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APRESENTACAO

A obra Educagio Escolar Quilombola: Saberes, fazeres e prdticas
redne pesquisas e reflexdes produzidas em contextos amazodnicos, onde
comunidades quilombolas afirmam suas identidades por meio de pré-
ticas educativas baseadas na ancestralidade, na memoria coletiva e na
resisténcia ao racismo estrutural. Mais que uma anilise académica, o
livro se insere nas disputas politicas e epistemoldgicas que envolvem
os direitos territoriais, a valorizagio da memoria e o reconhecimento
da diversidade cultural.

Ao reunir experiéncias de praticas diversas, a coletdnea mostra que
a escola quilombola vai além da transmissio de contetdos: ¢ espago de
resisténcia, afirmag¢do da identidade negra e constru¢io de uma educagio
diferenciada. Aborda temas como o territério enquanto espago de pro-
dugido de saberes, a memdria como continuidade histérica e os marcos
legais como garantidores de direitos.

Escritos sob uma perspectiva antirracista e decolonial, os capitulos
evidenciam o cotidiano das comunidades quilombolas do estado do
Amapi, revelando desafios e poténcias de um projeto educativo coletivo.
A obra propde a valorizagio da diversidade epistémica, rompendo com a
heranga eurocéntrica e reafirmando a educagio quilombola como direito,
resisténcia e emancipagio. Trata-se de uma ferramenta politica e peda-
gdgica que convida a construgio de uma educagio libertadora, centrada
na ancestralidade, na justi¢a social e na equidade racial.

O primeiro capitulo, Educagdo Escolar Quilombola: Reinterpretagies
das Politicas Prescritas em Ambiente Escolar, de Aroldo de Melo Vascon-
celos, Elivaldo Serrio Custédio e Maria Luisa Frazio Rodrigues Branco,
analisa como as politicas educacionais destinadas as escolas quilombolas
sdo reinterpretadas e ressignificadas em sua aplicagio pritica, revelando
tensdes e possibilidades de transformacio.

Na sequéncia, o segundo capitulo, Educagio Escolar Quilombola
na Perspectiva do Pensamento Decolonial, de Marques Ferreira Barbosa,
apresenta uma discussio tedrica fundamentada no pensamento deco-
lonial, ressaltando a importincia de priticas educativas que desloquem



a centralidade da racionalidade ocidental e reconhegam a legitimidade
dos saberes quilombolas.

O terceiro capitulo, Educagio e Cultura Popular: Resisténcia e
Valorizagio dos Saberes Culturais, de Delcirene Videira da Silva, Eugénia
da Luz Silva Foster e Elivaldo Serrdo Custddio, destaca a centralidade da
cultura popular como instrumento pedagégico de resisténcia, apontando
para a necessidade de integrar os saberes e fazeres culturais ao curriculo
escolar. Apresenta a relevincia da educagio popular e cultura popular
no Brasil e como estas acontecem nos espacos escolares e nao escolares,
valorizando a cultura do povo oprimido, como forma de resisténcia dos
saberes e fazeres culturais nos territdrios brasileiros.

O quarto capitulo, Representagies Sociais de Jovens do Maruanum-AP
sobre Saberes Tradicionais Locais e as Implicagoes em seus Projetos de Vida,
de Eliana do Socorro de Brito Paixdo e Ivany Pinto Nascimento, aborda as
percepgoes de jovens quilombolas do Distrito do Maruanum, no estado
do Amapd, acerca dos saberes tradicionais e como estes influenciam suas
trajetdrias de vida, revelando dinimicas de pertencimento e identidade.

O quinto capitulo, Saberes Ancestrais e Curriculo Escolar Quilombola:
Uma Perspectiva Intercultural para a Educagio Emancipadora, de Samia
Kamyla Freitas Silva, Jane Selma Almeida de Souza, Eugénia da Luz Silva
Foster e Elivaldo Serrao Custédio, discute o papel dos saberes ancestrais
no processo curricular, defendendo uma abordagem intercultural que
reconheca e valorize a diversidade de conhecimentos na construgio de
uma educagio libertadora.

Jd o sexto capitulo, Os Desafios da Afirmagdo da Identidade Negra
nas Prdticas Pedagdgicas Quilombolas, de Brenda Ariadne Quaresma Oli-
veira Gomes, Marilene Caetano de Sousa, Leandro de Freitas Pantoja e
Elivaldo Serrio Custddio, investiga os desafios da afirmagio da identidade
negra nas préticas pedagdgicas da Escola Municipal de Ensino Funda-
mental Joanna Santos, localizada no Quilombo do Curiat, municipio
de Macapd-AP, refletindo sobre suas dificuldades, histérias e conquistas
no contexto escolar.

Por fim, o sétimo capitulo, Bancas de Heteroidentificagio no Estado
do Amapd, de Antdnio Fibio Monte Brito, Claudio Afonso Soares, Ivaldo



da Silva Sousa, M4rcia Cristiane da Silva Galindo e Elivaldo Serrio Cus-
tédio, analisa criticamente as experiéncias com bancas de heteroidentifi-
cagio, refletindo sobre seus impactos politicos, sociais e identitirios no
processo de acesso as politicas afirmativas no estado do Amapd.

Convidamos todas e todos 4 leitura dessas contribui¢es, na expec-
tativa de que possam enriquecer o debate, inspirar novas préticas e orientar
processos de ensino, pesquisa e extensao.

Os organizadores
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EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA:
REINTERPRETACOES DAS POLITICAS
PRESCRITAS EM AMBIENTE ESCOLAR

Aroldo de Melo Vasconcelos!
Elivaldo Serrio Custédio?

Maria Luisa Frazio Rodrigues Branco®

INTRODUCAO

Nas tltimas décadas, o Brasil avangou na formulagio de politicas
publicas voltadas 4 valoriza¢io das identidades étnico-raciais, especial-
mente com a promulgagio da Lei n® 10.639/2003, Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagio Escolar Quilombola-EEQ (Brasil, 2012) e mais
recentemente a Politica Nacional de Equidade, Educagio para as Relacoes
Etnico-Raciais e Educagio Escolar Quilombola — Pneerq (Brasil, 2023),
Portaria n2 470, de 14 de maio de 2024.

O Pneerq, langado pelo Ministério da Educagio em 2024 — por
exemplo, representa um marco importante no enfrentamento das desi-
gualdades étnico-raciais no sistema educacional brasileiro. No entanto,
embora apresente uma grande estrutura em sua concep¢io, possui tam-
bém pontos que merecem atengdo, como a falta de metas e indicadores
claros, estratégias para superar as desigualdades de aprendizagem e agoes
direcionadas para busca ativa de estudantes negros e quilombolas. Esses
aspectos sao fundamentais para fortalecer aimplementagio da politica e
ampliar seu impacto®.

Destaca-se também a necessidade de integrar os marcos legais e nor-
mativos, como o Estatuto da Igualdade Racial (Brasil, 2010),  estrutura
pedagdgica e de gestio, assegurando uma aplica¢io mais consistente das

'Doutorando em Educagio (UBI/Portugal). Professor (SEED/PA). Orcid: https://is.gd/fGFpqT
*Doutor em Teologia (Faculdades EST). Professor (UEAP). Orcid: https://is.gd/Dw7z0F

*Doutora em Educagio (UCP/Portugal). Docente e Coordenadora (UCP/Portugal).
Orcid: https://orcid.org/0000-0002-8589-1310

“Cf. https://is.gd/0TKS1R
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diretrizes de Erer e EEQ nas redes de ensino. A articulagio efetiva entre os
diferentes niveis de governanga e 0 monitoramento continuo sio cruciais
para garantir avangos sustentaveis.

Hi4 evidéncias de que todas essas normativas reconhecem a neces-
sidade de uma educagio que respeite os modos de vida, as memorias e
os saberes das comunidades remanescentes de quilombos. No entanto,
o percurso entre o texto legal e a pritica escolar é marcado por tensoes,
disputas e reinterpretagdes.

Este artigo parte da premissa de que a EEQ nao pode ser compreen-
dida apenas como aplicagdo direta de politicas prescritas. Ao contririo,
essas poh’ticas s10 constantemente reinterpretadas pelos sujeitos que atuam
nos espagos escolares — professores, gestores, estudantes e comunidades
locais —, em contextos socioculturais especificos. Como defendem Ball,
Maguire e Braun (2012), a implementagao de politicas ¢ atravessada por
processos de tradugio e recontextualizagio, nos quais as intengoes originais
sio mediadas pelas realidades vividas.

A perspectiva adotada neste estudo estd ancorada na abordagem do
ciclo de politicas (Mainardes, 2024), que permite compreender como o texto
da politica se transforma em prética a partir das mediagoes realizadas nas
escolas. Dialogamos também com a critica de Saviani (2005), para quem
as politicas educacionais estao imersas em contradi¢des sociais e, por isso,
precisam ser analisadas em seus determinantes histéricos. Além disso, os
aportes de Walsh (2005) e Gomes (2012) refor¢am a centralidade de uma
educag¢io comprometida com a justica social e epistémica, fundamentada
nos saberes ancestrais das comunidades negras.

Nesse sentido, o objetivo deste artigo ¢ discutir como as politicas
publicas voltadas 4 EEQ vem sendo reinterpretadas no cotidiano escolar,
destacando as resisténcias, os limites e as possibilidades presentes nesse
processo. A andlise se fundamenta em estudos de caso e pesquisas recen-
tes (Custddio, 2019; 2021; 2023) que revelam os desafios enfrentados
pelas comunidades quilombolas, como a auséncia de formagdo docente
contextualizada, a desarticulagio entre projeto pedagégico e territério,
as lacunas no financiamento e no suporte estatal.



A discussio proposta se ancora também em reflexdes sobre o papel
das escolas quilombolas como espagos de resisténcia, construgio identitdria
eafirmagao de saberes préprios. Nessa dire¢do, a reinterpretagio das poli-
ticas ndo ¢ vista apenas como desvio ou falha na execugio das diretrizes
legais, mas como um fené6meno complexo, atravessado por elementos
histdricos, sociais, culturais e politicos que configuram modos especificos
de apropriagio das normativas educacionais pelas comunidades.

Logo, ao adotar um enfoque tedrico, este trabalho busca contri-
buir para o entendimento critico das politicas publicas educacionais em
contextos de diversidade étnico-racial, reconhecendo o protagonismo dos
sujeitos quilombolas na produgio de sentidos para a escola e o curriculo. Tal
abordagem permite ampliar o debate sobre os limites e as possibilidades de
uma EEQ que seja, de fato, emancipadora, intercultural e comprometida
com os principios da equidade e da justica social.

METODOLOGIA

Este artigo adota uma abordagem qualitativa, de natureza explo-
ratdria e interpretativa, fundamentada no estudo de fontes secundirias,
conforme os principios metodolégicos descritos por Minayo (2001) e Gil
(2010), que defendem a anélise documental e bibliogrifica como caminhos
legitimos para a compreensio de fendmenos sociais em profundidade. A
investiga¢do tem como foco compreender as formas pelas quais as politi-
cas prescritas para a educagio escolar quilombola sio reinterpretadas no
cotidiano das escolas, considerando os atravessamentos histéricos, sociais
e territoriais que configuram os espagos quilombolas no Brasil.

A fundamentagio tedrica e metodolégica estd ancorada na abor-
dagem do ciclo de politicas, conforme proposta por Ball (1994, 2001) e
aprofundada em Ball, Maguire e Braun (2012), que compreende as poli-
ticas como textos e discursos em constante reinterpretagio nos diferentes
contextos em que circulam. Nessa perspectiva, politicas educacionais nio
sdo vistas como algo acabado, mas como processos moldados por multiplos
atores — gestores, professores, comunidades — cujas praticas sio mediadas
por realidades locais, desigualdades estruturais e disputas por significados.



A leitura critica dessa abordagem, tal como desenvolvida por auto-
res brasileiros como Mainardes (2006; 2024), permite avangar na com-
preensio da politica no apenas como formulagio, mas também como
prdtica, marcada por contradigc’)es, tensoes € adaptagées contextuais. No
caso especifico da educagio quilombola, tais reinterpretages se tornam
ainda mais relevantes diante das exigéncias de articulagio entre os saberes
tradicionais, os territdrios e os projetos politico-pedagdgicos das comu-
nidades (Gomes, 2012).

A pesquisa consistiu em um estudo bibliogrifico e documental,
centrado na anilise de diretrizes normativas — como as Diretrizes Curri-
culares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola (Brasil, 2012) - e
em produgdes académicas que discutem a implementagio e os desafios
das politicas voltadas as comunidades quilombolas.

A anilise teve como base categorias como: prescri¢do, reinterpre-
tagdo, territdrio, identidade e saberes tradicionais, buscando evidenciar
como essas dimensdes aparecem nas préticas escolares conforme descritas
na literatura especializada (Custddio, 2019; 2021; 2023; Foster e Custddio,
2024; Munanga; Gomes, 2016).

Assim, este estudo nio se propde a generalizar, mas a compreender,
por meio de referenciais tedricos consolidados, os caminhos pelos quais
a politica educacional para quilombolas ¢ (re)significada em contextos
marcados por desigualdades histéricas, lutas por reconhecimento e valo-
rizagdo dos saberes ancestrais.

FUNDAMENTACAO TEORICA

Politicas publicas educacionais: contradi¢des e reinterpretagoes

As politicas publicas devem ser entendidas a partir do conjunto de
agdes, diretrizes e decisdes tomadas pelo Estado com o objetivo de resolver
problemas ou atender demandas da sociedade. Segundo Boneti (2011) e
Secchi, (2019) as politicas publicas sio um conjunto de programas, agoes
e decisdes tomadas por diferentes atores publicos e privados voltadas para
a resolugdo de problemas coletivos.



Essa defini¢do destaca a multiplicidade de atores envolvidos (governo,
sociedade civil, setor privado) e o foco na resolu¢io de problemas que
afetam a coletividade. Precisamos entender que as politicas publicas em
educagio no Brasil sdo resultado de disputas sociais e ndo “favores” de
ofertas do Estado destinadas as populagdes.

Ao serem implementadas essas politicas passam por processos de
reinterpretac¢io e ressignificagio nos contextos locais. A abordagem do
ciclo de politicas, proposta por Ball e Bowe (2017), destaca que as politicas
nio sio aplicadas de forma linear como parece a0 senso comum, mas sim
reinterpretadas nos contextos de influéncia, produgio, texto e pritica pelos
atores sociais locais. Complementando essa visio, Lipsky (2010) ressalta o
papel dos “burocratas de nivel de rua”, como professores e gestores esco-
lares, que adaptam as diretrizes as realidades cotidianas, e isso é comum
nas comunidades urbanas ou rurais do Brasil.

A formulagio e implementagio de politicas publicas educacionais
se inserem em um campo marcado por contradigc’)es sociais, interesses
diversos e disputas ideoldgicas. Saviani (2005) destaca que as politicas
educacionais nio podem ser vistas como neutras ou puramente técnicas,
pois estio imersas em condigdes histdricas e sociais concretas que refletem
as desigualdades estruturais da sociedade brasileira.

No contexto da EEQ), tais contradigdes se expressam na distincia
entre o reconhecimento legal dos direitos educacionais das comunidades
e a efetivagio pritica dessas garantias nas escolas. Como argumenta Mai-
nardes (2024), a abordagem do ciclo de politicas — composta pelas fases
de influéncia, formulagio, interpretagio, prdtica e avaliagdo — evidencia
que o texto da politica sofre reinterpretagdes conforme é apropriado por
diferentes sujeitos e contextos.

Ball, Maguire e Braun (2012) refor¢am essa ideia a0 argumentarem
que a politica é “trabalhada” por agentes escolares em meio a suas rotinas,
limitagdes e subjetividades. Assim, os processos de implementagio nao
devem ser vistos como simples aplicagdes de normas, mas como espagos
de construgio ativa, onde hd tanto adesio quanto resisténcia, negociagio

e criatividade.



Politicas publicas para Educagio Escolar Quilombola

As politicas publicas voltadas 2 EEQ resultam de um longo processo
de mobiliza¢io dos movimentos negros e quilombolas no Brasil, que his-
toricamente reivindicam o reconhecimento de seus direitos territoriais,
culturais e educacionais. As leis prescritas para a EEQ “nio cairam do
céu”, Gomes (2012), assevera que foram por lutas e reivindicagdes dos
movimentos negros que as fizeram surgir.

A partir da Constitui¢do Federal de 1988 — especialmente com
os dispositivos que reconhecem a diversidade étnico-racial e os direitos
das comunidades remanescentes de quilombos —, criou-se um marco
juridico que possibilitou avangos na formulagio de politicas especificas
para esses povos.

A EEQ foi oficialmente reconhecida como modalidade da educagio
bdsica a partir de 2003, com a criagdo da Coordenagdo-Geral de Educagdo
Escolar Quilombola no Ministério da Educagio (MEC) e, posteriormente,
com a publica¢io das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educa-
¢a0 Escolar Quilombola na Educagdo Bdsica (Resolugio CNE/CEB n°
08/2012). Essas diretrizes estabelecem principios fundamentais como o
respeito a identidade étnico-racial, a valoriza¢ao dos saberes tradicionais
e a gestdo democrdtica e comunitdria da escola.

Gomes (2012) destaca que a EEQ deve ser concebida a partir de
um projeto politico-pedagdgico que vd além da inclusio simbdlica das
comunidades quilombolas no sistema educacional. Para ela, a educagio
quilombola deve ser emancipadora, territorializada e construida com prota-
gonismo das comunidades, respeitando seus modos de vida, cosmologias e
formas de organizagao social. Essa perspectiva implica romper com alégica
assimilacionista e universalista das politicas educacionais convencionais.

A escola quilombola como espago de luta e reexisténcia

A escola quilombola, mais do que uma institui¢io de ensino for-
mal, representa um territdrio simbdlico de disputa por reconhecimento,
valoriza¢ao da memdria coletiva e afirmagio identitdria. Gomes (2012)
sustenta que a pedagogia quilombola deve estar enraizada nos saberes da
ancestralidade negra e alinhada aos projetos politicos das comunidades.



Tal perspectiva exige romper com curriculos eurocentrados e
metodologias descontextualizadas, dando lugar a préticas que acolham
a histdria e a cultura local. Neste sentido, entendemos que territdrio é
um elemento indissocidvel da escola quilombola, visto como espago de
memdria, resisténcia e reprodugio cultural. Portanto, a articulagio entre
escola e territdrio se torna central para a constru¢io de uma educagio
comprometida com a emancipagio social.

RESULTADOS E DISCUSSAO

Reinterpretagdes das politicas publicas para a
Educagio Escolar Quilombola

A compreensio das politicas publicas como fendmenos dindmicos,
sujeitos a reinterpretagdes nos contextos de sua implementagio, rompe
com a visio tradicional que as enxerga como produtos lineares, planejados
em nivel central e aplicados de forma uniforme. Essa perspectiva critica
¢ fundamental para analisar a educagio escolar quilombola, na medida
em que considera os diferentes agentes e contextos que participam da
constituicao prética das politicas.

Ball (2021), em sua abordagem do “ciclo de politicas”, propde uma
leitura das politicas pablicas como processos compostos por multiplos
momentos: formulagio, texto politico e pritica. Ele defende que a imple-
menta¢do ndo é um estdgio passivo ou meramente técnico, mas um campo
de reinterpretagio, onde os textos das politicas sdo recriados pelos sujeitos
escolares conforme seus interesses, experiéncias, valores e realidades locais.

Para Ball (2021), cada escola é um contexto de recontextualiza-
¢do, em que as politicas sio negociadas, traduzidas e adaptadas. Silva e
Gomes (2011), também contribuem para esse debate ao destacar o papel
das diretrizes curriculares para a educagio das relagoes étnico-raciais.
Enfatizam que essas diretrizes devem ser apropriadas criticamente pelas
escolas e professores, considerando as realidades locais e os saberes das
comunidades, o que implica uma postura ativa de reinterpretagio, e nio
uma aceitagao acritica dos textos normativos.
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Mainardes (2006), aprofunda essa abordagem, destacando que a
atuagio dos professores, gestores e comunidades locais é marcada por
multiplas tensdes entre o prescrito e o vivido. Refor¢a ainda que o curri-
culo, as préticas pedagdgicas e até os sentidos da educagio sio ressignifi-
cados cotidianamente, especialmente em escolas que atuam em territdrios
socialmente vulnerabilizados ou marcados por identidades étnico-raciais
especificas, como os quilombos.

Gomes (2012), defende que a escola quilombola deve ser pensada a
partir de uma pedagogia comprometida com os saberes da ancestralidade
negra e com os projetos politicos das comunidades. Para a autora, a imple-
mentagio das politicas para educagio quilombola deve considerar os sujeitos
quilombolas como protagonistas do processo educativo, rompendo com
l6gicas colonizadoras presentes nas politicas pablicas tradicionais. Assim,
qualquer politica que pretenda ser efetiva nesse campo deve abrir espago
para o didlogo intercultural e para a construgio coletiva do curriculo.

Educagio Intercultural e Emancipadora

A EEQ ¢ uma modalidade educativa especifica, voltada para a
valorizagdo da histdria, cultura e identidade dos povos quilombolas. Essa
proposta estd fundamentada em principios de uma educagio intercultural
e emancipatdria, que busca romper com préticas escolares colonizadoras
e promover o reconhecimento dos saberes tradicionais.

Segundo Walsh (2009), a interculturalidade critica é uma proposta
que visa “descolonizar o saber, 0 poder ¢ o ser”, desafiando os modelos euro-
centrados que ainda predominam nas escolas. A EEQ nesse sentido, deve
articular os contetidos curriculares as préticas culturais da comunidade,
promovendo a formagio de sujeitos criticos e conscientes de seus direitos.

Como destaca Freire (1997), a educagio nio transforma o mundo.
Educagio muda as pessoas. Pessoas transformam o mundo. Essa perspectiva
freiriana inspira prdticas pedagégicas que reconhecem o protagonismo
das comunidades quilombolas como produtoras de conhecimento.

Logo, a interculturalidade, segundo Walsh (2005, p. 45), “deve ser
entendida nio como uma simples convivéncia entre culturas, mas como
um projeto politico-pedagdgico que promova justica social e epistemo-
légica”. A EEQ, ao adotar essa perspectiva, contribui para a superagao



das desigualdades histéricas e para a afirmagio dos direitos territoriais,
culturais e educacionais das popula¢des quilombolas.

CONSIDERACOES FINAIS

A anilise das politicas publicas voltadas 4 EEQ revela que o cami-
nho entre o que ¢ prescrito legalmente e o que se realiza no cotidiano das
escolas é marcado por disputas, lacunas e reinterpretagoes. As diretrizes
normativas que visam garantir uma educag¢io comprometida com a valo-
rizagdo da cultura e dos saberes das comunidades quilombolas enfrentam
obsticulos significativos na sua implementagio, como a auséncia de forma-
¢ao especiﬁca para docentes, a desarticulagﬁo entre escola e territério e o
pouco investimento ptblico voltado as especificidades dessas populagdes.

No entanto, reconhecer esses desafios nio significa desconsiderar
as poténcias que emergem das praticas educativas desenvolvidas em con-
textos quilombolas. Como apontam Ball, Maguire e Braun (2012), as
politicas sio permanentemente reinterpretadas pelos sujeitos envolvidos
nos processos educativos. E nesse sentido que a escola se torna também
espaco de reinvengio e resisténcia. Mesmo diante de limites estruturais,
muitas comunidades constroem propostas pedagdgicas que afirmam
identidades negras, valorizam saberes ancestrais e reivindicam justica
social e epistémica.

Autores como Gomes (2012) e Walsh (2005) reforcam que a escola
quilombola deve ser compreendida como uma instincia de luta politica
e cultural, enraizada em um projeto coletivo. As reinterpretagoes das
politicas, longe de representarem desvios, podem expressar a criatividade
e aagéncia dos sujeitos frente a tentativa de imposi¢io de modelos educa-
cionais distantes de suas realidades.

Diante deste contexto, ¢ fundamental que o Estado assuma efetiva-
mente o compromisso com uma EEQ que nio seja apenas normativa, mas
pratica, construida em didlogo com os projetos politicos das comunidades.
A consolidagio dessa proposta depende de politicas que considerem a
diversidade dos territdrios, escutem as vozes locais e garantam condigoes
concretas para que a escola quilombola seja um espago vivo de emancipagio.
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EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA NA
PERSPECTIVA DO PENSAMENTO DECOLONIAL

Marques Ferreira Barbosa'

INTRODUCAO

O cendrio educacional brasileiro apresenta desafios teéricos e meto-
doldgicos para ser desenvolvido visto que a Base Nacional comum curri-
cular (BNCC) de 2018, sdo permeadas por ideias centradas na formagio
técnica para o mercado de trabalho, com vertentes neoliberais, a prética
de ensino de histéria padece mais uma vez em detrimento de disciplinas
voltadas para a formagio de mio de obra. Neste sentido o presente trabalho
destaca a para reflexdo: como o pensamento decolonial pode contribuir
paraoensino de histériae quais suas contribui¢des possiveis para a prdtica
da educagio escolar quilombola?

Temos o objetivo de caracterizar o pensamento decolonial e suas
contribuigdes possiveis para o ensino de histéria nas escolas quilombolas
amapaenses. De maneira especifica ampliar as possibilidades metodo-
légicas do ensino de histéria e as relagdes étnico-raciais e identificar
a¢oes pedagdgicas em escolas quilombolas que podem ser pautadas no
pensamento decolonial. Trata-se de uma pesquisa de cunho qualitativo,
que se baseou em pesquisa bibliogrifica e em estudos j4 desenvolvidos
no estado do Amapi com a temitica Educagio Etnico-racial na vertente
Educag¢io Quilombola.

Essas pesquisas demonstram que a educagio ¢ forga que transforma
a vida dos seres humanos possibilita o desenvolvimento de capacidades
que proporcionam o entendimento da realidade que se apresenta em
determinado tempo em um espago e torna-os capazes de intervir de forma
consciente e a criar habilidades condicionantes a tomada de decisdes.

O ensino promove a aprendizagem, faz pensar, estimula a identifi-
cagdo e resolugio de dificuldades, ajuda o aprendiz a criar novos hdbitos
de pensamento e agio. “A aprendizagem ¢ a aquisi¢io do dominio sobre o

'Mestrando em Ensino de Histéria (UNIFAP). Professor (SEED/AP). CV: https://is.gd/RJ0Uxj
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contetido ensinado, acontece no interior um individuo e é externado em
comportamento cotidiano” (Fernandes Silva Jr.; Guimaries, 2010, p. 3).

O PENSAMENTO DECOLONIAL

Estudiosos da historiografia mundial em grande niimeros fora da
Europa (africanos, sul-americanos, asidticos) desenvolvem pesquisas em
diversas vertentes, com ideias voltadas para a critica e o enfrentamento
do idedrio eurocéntrico de ensino de histdria, o qual contribuem para o
pensamento decolonial como priticas que fazem resistir, insurgir e trans-
por os limites da colonialidade, nas dimensoes do Ser, do Saber, do Poder
e da Natureza (Dussel, 2005; Maldonado-Torres,2007; Mignolo, 2005;
Quijano, 2005). Um grande grupo de estudiosos deste pensamento sio
denominados modernidade/colonialidade.

O pensamento decolonial objetiva problematizar a manutengao das
condi¢des colonizadas da epistemologia, buscando a emancipagio absoluta
de todos os tipos de opressio e dominagao, ao articular interdisciplinar-
mente cultura, politica e economia de maneira a construir um campo
totalmente inovador de pensamento que privilegie os elementos episté-
micos locais em detrimento dos legados impostos pela situagio colonial.

Costa Neto (2016) afirma que o pensamento decolonial se dispoe
a romper com pensamentos perpetuados em geragdes, ideologias, com-
portamentos, valores greco-romanos, eurocéntricos, sugere que sejam
incorporados, valorizados, o pensamento de povos indigenas e de povos
que foram for¢ados a deixar a Africae outros lugares do planeta para serem
mao de obra em colénias, nas regides exploradas pelos europeus. O projeto
decolonial refere-se 4 condi¢io de libertagio dos povos ditos subalternos,
reconhecendo sua autenticidade cultural, politica, econémica e ideolégica.

Exemplo sio os processos diferenciados de territorializa¢io, em
pauta na Amazdnia, e sua relagio com a emergéncia de identidades cole-
tivas objetivadas em movimentos sociais. Tais identidades sio multiplas
e configuram uma diversidade sociocultural amazénica. O Projeto Nova
Cartografia Social da Amazénia (PNCSA) mapeia territérios ocupados
ao longo da vida por pessoas moradoras das diversas regides da Amazonia
brasileira e internacional.



Trata-se de ribeirinhos, seringueiros, quilombolas, indigenas, pia-
¢abeiros, pescadores artesanais, castanheiros, artesios e artesis (do aruma,
do tucum, do cipé ambé e das palhas e sementes), indigenas que residem
em cidades, quebradeiras de coco babagu e peconheiros (coletores de
acaf), dentre outras. Através de uma crescente autoconsciéncia cultural
elas tém mobilizado forgas para defender suas territorialidades daqueles
interesses predatdrios e antagdnicos, responsdveis maiores pela devastagio
ambiental e, sobretudo, pelos desmatamentos e pela contaminagio dos
recursos hidricos (Almeida, 2012, p. 167).

Ao se analisar o paradigma da modernidade e a colonialidade (o que
permaneceu enraizado, nos paises colonizados, o fim da colonizagio, nio
significou o fim do aparato do contetido jd enraizado a séculos nas terras
da Africa, da Asia e das Américas), estabeleceu-se categorias como colonia-
lidade do poder, do saber e do ser. Sobre elas, Candau e Russo (2010) nos
esclarecem que: A colonialidade do poder refere-se aos padroes de poder
baseados em uma hierarquia (racial, sexual) e na formagio e distribui¢do
de identidades (brancos, mestigos, indios, negros).

Quanto a colonialidade do saber, refere-se ao cardter eurocéntrico
e ocidental como tnica possibilidade de se construir um conhecimento
considerado cientifico e universal, negando-se outras légicas de compreen-
sio do mundo e produgio de conhecimento, consideradas ingénuas ou
pouco consistentes. A colonialidade do ser supde a inferiorizagio e subal-
terniza¢io de determinados grupos sociais, particularmente os indigenas
e negros (Candau; Russo, 2010, p. 15).

Campos e Souza (2015) mencionam o pensamento de Walsh (2009)
e Arroyo (2014) para quem a pedagogia colonial pautada no padrio
da modernidade nega a histdria, a ancestralidade e a cultura de grupos
como os quilombolas, tornando-os sujeitos invisibilizados por estar fora
do padrio colonial de ser/saber. A pedagogia decolonial é construida a
partir das pessoas invisibilizadas, valorizando seus saberes ancestrais, sua
corporeidade, identidades e histdrias.

Nesta perspectiva (Almeida; Mesquita; Oliveira, 2018) consideram,
a partir de Walsh (2013, p. 26), a interculturalidade critica “como projeto
politico, social, epistémico e ético [...]” que origina pedagogias decoloniais,
produzidas em contextos de luta e, portanto, nio se restringe ao “sistema
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educativo, do ensino e transmissio do saber”, mas que emerge “como
processo e pritica sociopoliticos produtivos e transformadores assentados
nas realidades, subjetivas, histdrias e lutas das pessoas, vividas num mundo
regido pela estrutura colonial”.

Assim, ainterculturalidade pode ser compreendida como “um inter-
cambio que se constrdi entre pessoas, conhecimentos, saberes e prticas
culturalmente diferentes, buscando desenvolver um novo sentido entre
elas na sua diferenga” ou como um espago de negociagio e de tradugio
onde as desigualdades sociais, econdémicas e politicas, e as relagdes e os
conflitos de poder da sociedade nao sio mantidos ocultos e sim reconhe-
cidos e confrontados.

O ENSINO DE HISTORIA NO CAMPO E A EDUCACAO
ESCOLAR QUILOMBOLA

Para Bittencourt (2018) ao longo de sua histéria como disciplina
escolar a histdria passou por diversas mudangas quanto aos objetivos,
contetdos e priticas educacionais do século XIX aos dias atuais. As
recentes transformagoes da Histdria tém sido constatadas por pesquisas
recentes, e enfrentam constantes desafios para se efetivarem, como a
inclusio da histéria da Africa e da cultura afro-brasileira, da histéria dos
povos indigenas ou das mulheres. Disciplina Histéria Escolar articulada
a tendéncias curriculares no confronto entre humanidades cldssicas, se
apresenta como o contraditdrio ao referencial tecnoldgico instrucional
da sociedade do conhecimento.

Silva e Fonseca (2010) discutem que ao ensino de Histéria cabe
instruir, transmitir aos homens a cultura, a memoria e a experiéncia
humana, o ensino de Histdria deve trabalhar as diferentes culturas e etnias
e suas contribui¢es para a formagio do povo brasileiro. No entanto, este
ensino nio chega a todas as escolas brasileiras, principalmente aquelas
localizadas no campo, nos territdrios ribeirinhos, das matas, das florestas
e quilombolas.

Bittencourt (2018) afirma que o estado brasileiro ndo deu prioridade
a educagio do campo, esta foi construida tardiamente com minimo de
organizagio e planejamento e causou a privagio da populagio trabalhadora,
logo nio tiveram acesso as politicas ptiblicas, causou o éxodo rural na década



de 1950. Ficando as comunidades o papel de educar, juntamente com
igrejas, com organizagdes de movimentos populares e educagio popular.

Nas décadas de 50, 60 e 70 durante o regime militar a politica edu-
cacional sofre severas mudangas, resultando em grande exclusio social.
No entanto devido movimentos sociais contra o autoritarismo, outras
possibilidades a educag¢io do campo surgiram com perspectivas critica,
sendo a educagio popular e critica o viés com maior intensidade e tam-
bém voltado para a educagio de jovens e adultos estes exigiam a maior
participagio do estado (Silva; Fonseca, 2010).

Diante da importincia que a educagio escolar possui na formagio
e desenvolvimento de um pafs, trabalhar com contetidos significativos
aos alunos de diversas regioes brasileiras torna-se imprescindivel, diversas
discussdes vém acontecendo na tentativa de efetivar maneiras visando a
conscientiza¢io paraa mudanga de atitudes em relagdo a busca de igualdade
social e superagio de preconceitos enraizados na sociedade, principalmente
com relagdo a discriminagao racial.

No Brasil, as leis voltadas para a educagio étnico- raciais sio fru-
tos de muita luta pelos componentes sociais, através da mudanga na Lei
9.394/96, com aimplementagio das leis 10.639/03 e 11.645/08 onde torna
obrigatério o ensino da histéria afro-brasileira e indigena nas escolas de
todo Brasil. Assim como a edi¢io das Diretrizes Curriculares Nacionais
para a educagio quilombola, na resolugio de n° 08, de 20 de novembro
de 2012 do Ministério da Educag¢io, Conselho Nacional de Educa¢io
e da Cimara de Educagio Bésica, que define as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagio Escolar Quilombola na Educagao Bésica, cujo
objetivos sio de:

I - orientar os sistemas de ensino e as escolas de Educagio
B4sica da Uniio, dos Estados, do Distrito Federal e dos
Municipios na elaboragio, desenvolvimento e avaliagio
de seus projetos educativos;

II - orientar os processos de construgdo de instrumen-
tos normativos dos sistemas de ensino visando garantir
a Educagio Escolar Quilombola nas diferentes etapas e
modalidades, da Educagio Bdsica, sendo respeitadas as
suas especificidades;



)

III - assegurar que as escolas quilombolas e as escolas que
atendem estudantes oriundos dos territérios quilombolas
considerem as préticas socioculturais, politicas e econé-
micas das comunidades quilombolas, bem como os seus
processos proprios de ensino-aprendizagem e as suas formas
de produgio e de conhecimento tecnoldgico;

IV - assegurar que o modelo de organizagio e gestio das
escolas quilombolas e das escolas que atendem estudantes
oriundos desses territdrios considerem o direito de consulta
e a participagio da comunidade e suas liderangas, conforme
o disposto na Convengio 169 da OIT;

V - fortalecer o regime de colaboragio entre os sistemas de
ensino da Unido, dos Estados, do Distrito Federal e dos
Municipios na oferta da Educagio Escolar Quilombola;

VI -zelar pela garantia do direito 4 Educagio Escolar Qui-
lombola s comunidades quilombolas rurais e urbanas,
respeitando a histdria, o territdrio, a memdria, a ances-
tralidade e os conhecimentos tradicionais;

VII -subsidiar a abordagem da temdtica quilombola em
todas as etapas da Educagio Bdsica, publica e privada,
compreendida como parte integrante da cultura e do patri-
monio afro-brasileiro, cujo conhecimento é imprescindivel
para a compreensio da histdria, da cultura e da realidade
brasileira (Brasil, 2012).

Com a institui¢do da educagio quilombola no Brasil e consequen-
temente no estado do Amapd, diversos desafios se apresentaram tais como
arotatividade de docentes, falta de cursos de formagido continuada nesta
vertente para a formagio e qualifica¢io de professores quilombolas, além
de que as escolas quilombolas amapaenses sao nas maiorias localizadas na
zona do campo, e com ensino multisseriado, mesmo diante de todos essas
probleméticas, prdticas pedagc')gicas signiﬁcativas, reflexivas, autbnomas,
criticas e de certeza fundamentadas no pensamento decolonial emergem
no chio das institui¢cdes de ensino quilombolas amapaenses.

Partindo para a tentativa de identificar e ampliar as possibilidades de
prticas pedagdgicas voltadas para o desenvolvimento do ensino de histéria
dentro das diretrizes da educagio escolar quilombola, buscou-se identificar
atividades docentes ji trabalhadas em instituicées de ensino localizadas
na drea rural do municipio de Macapd, capital do estado do Amapd.



Tais trabalhos sio desenvolvidos a anos em escolas, antes mesmo
desta serem nomeadas como Escolas Quilombolas Estaduais (que ocorreu
no ano de 2016) atendem discentes do 12 ano do ensino fundamental, a
32 série do ensino médio. Estio localizadas na BR 156, na comunidade
quilombola Sao Pedro dos Bois com via de acesso as BR 210 e BR 156,
com entrada no quilometro 50, seguindo por mais 25 km no ramal de
estrada de chio, conferindo-lhe 75 km de distincia da capital, na rua Santo
Anténio, no Quilombo do Curiati (Cria-t), e na comunidade quilombola
do Torrdo do Matapi, todas essas escolas fazem parte da drea rural do
municipio de Macapd.

Na Escola Quilombola Estadual Teixeira de Freitas no Quilombo
de Sdo Pedro dos Bois hd o “Projeto Batuque, Diniz e Coelho (2022) pes-
quisaram o referido trabalho educacional, diagnosticando que o Projeto
Pedagdgico Batuque apresenta em seu objetivo geral: “fomentar a valori-
zagdo da produgio popular como um patriménio cultural da histéria do
povo da comunidade Sao Pedro dos Bois”, constitui a maior expressao da
cultura do local, responsével pela identidade artistica, histdrica e cultu-
ral, por cultivar a integra¢io entre conhecimentos e saberes, individuos
e comunidade.

Os autores citados acima notaram que em sua organiza¢io metodo-
légica o Projeto Batuque congrega discentes do primeiro ao quinto ano e
outro bloco, do quinto ao oitavo ano, reunindo docentes em trés etapas:
Fase tedrica (pesquisa bibliogrifica e etnografica); Fase prdtica (oficinas,
pesquisas de campo e produgdes artisticas); e, Fase final (culminincia dos
trabalhos). As vestimentas, os instrumentos, algumas letras de musicas e a
ornamentagio da escola, sio elaboradas, preferencialmente, pelos discentes
e docentes com materiais apropriados da regido e a outra parte é comprada
com recurso previsto no orgamento da escola. A tltima fase é a avaliagio
do projeto feita com a participagdo de toda a comunidade escolar.

Diniz e Coelho (2022) destacam que os momentos de sociabilidades
que transbordam o espago da sala de aula, promove a intera¢io com a
comunidade, valoriza outros sujeitos entre quais os idosos sio incluidos
pela importincia da memdria viva para a preservagio da cultura. Nota-
damente o projeto descrito o Batuque é uma experiéncia para além do
curriculo formal preconizado na BNCC, se contrapdes ao ensino de his-



téria eurocéntrico, pois coloca como atores principais no ato de educar e
reeducar todos os envolvidos na elabora¢do e socializagio das atividades
educacionais de tal projeto. O batuque, dentro ou fora das préticas escolares
¢ uma entidade repleta de ensinamentos e aprendizagens.

O Projeto intitulado: Curiatt Mostra Tua Cara, desenvolvido na
Escola Estadual José Bonificio, localizada na Comunidade Negra Rural
do Cria-4, tem um grande destaque como referéncia pedagdgica, nio sé
paraa comunidade do Cria-1, mas para toda a sociedade amapaense, visto
que é um projeto premiado nacionalmente, ¢ uma importante ferramenta
na busca de uma educagio escolar quilombola e antirracista (Videira;
Santo, 2017).

O primeiro passo ¢ justamente reconhecer nos dispositivos legais
o respeito a histdria e as priticas culturais dessa parcela significativa da
populagio brasileira que vive nesses territérios (Videira, 2013). Assim, é
necessario um projeto para a escola diferenciado, com a implementagio de
um curriculo escolar aberto, flexivel e de cardter interdisciplinar, elaborado
de modo a articular o conhecimento escolar e os conhecimentos construi-
dos pelas comunidades quilombolas, proporcionando uma formagio que
nio desvincule o (a) estudante quilombola de seu meio familiar

E justamente nessa conjuntura que se enquadra o projeto Curiat
Mostra Tua Cara, como estratégia pedagdgica, que propicia uma nova
proposta de escola, através da construgio de um individuo completo, que
respeite as diferengas, reconhecendo-as como produto de sua realidade.
Silva (2014, p. 13) aponta que no contexto das comunidades tradicionais
da Amazonia precisamente as remanescentes de quilombolas “a educagio
escolar se torna a principal ferramenta no processo contra hegeménico”

Como mais de duas décadas o projeto tem como objetivo afirmar
positivamente a identidade quilombola de seus estudantes, em que a
crianga valorizasse a sua cor e desconstruisse esteredtipos negativos sobre
sua histéria. No intuito de intervir pedagogicamente no problema acima
qualificado, o projeto em tela foi elaborado inicialmente na educagio
infantil com o nome ‘Questio de Pele” e posteriormente passou a todas
as etapas do ensino fundamental. Sendo que a cada edi¢io anual o pro-
jeto recebe um tema gerador. Apés o desenvolvimento da 12 edi¢do do
projeto ji foi observado 4 participagio efetiva e o interesse das criangas



pelas atividades desenvolvidas pela escola, tais atividades como pinturas
corporais, oficinas de salio de beleza, desfiles exaltando a beleza negra,
poemas entre outras atividades.

Dentre as diversas atividades do projeto ocorrem encontro de
moradores curiauienses para uma oficina de construgdo de instrumen-
tos percussivos. Nesses encontros os moradores se tornam professores e
dialogam com os alunos sobre os materiais utilizados na construgao dos
tambores e como obté-los no bairro, a técnica do toque e as tradigdes
desses instrumentos.

Outra atividade dentro do projeto sao os encontros festivos de
dangas, com os ritmos locais, em que cantores e dangarinos do bairro
sdo convidados para uma intervengio com os alunos, hd apresentagoes
artisticas dos alunos, sendo dangas, poesias, apresentagoes de ladroes de
marabaixo com autorias dos discentes. Exposi¢oes de obras artesanais
tradicionais como bancos, mesas, lustres, brinquedos diversos e musicais.

Desta feita Videira e Santo (2017) ressaltam que este trabalho requer
uma a¢io conjunta da diregio, corpo-técnico, funciondrios e professores
da escola, com o objetivo de instiga-los a terem uma visio mais abrangente
sobre os desafios e interferéncias identificados. Sdo elas: a promogio de
formagio inicial e continuada para professores (as) e gestores (as); a formu-
lagdo de um novo curriculo escolar levando em conta os valores culturais da
comunidade; criagio de espagos pedagdgicos que possibilitem a valorizagio
das multiplas religiosidades e identidades presentes na institui¢ao; motivar
canais de didlogo entre a comunidade do Cria-t e a Gestio escolar; valori-
zar as experiéncias dos professores da institui¢io; possibilitar espagos que
propiciem a troca de experiéncias, visando a construgio de conhecimentos
junto aos estudantes; buscar junto a Secretaria de Educagio do Estado do
Amapd a possibilidade de um recurso especifico para custear o projeto.

A Escola Quilombola Estadual Professor Anténio Figueiredo da
Silva, localizada na BR 156, km 32 rodovia Macapi-Laranjal do Jari-AP,
desenvolve o Projeto Negritude, com atividades voltadas para construira
educagio escolar quilombola dentro do espago da institui¢do, valorizando,
socializando como fonte a educagio quilombola, a cultura local, suas
identidades, a histéria das e dos gri6s das comunidades e as vivéncias dos
discentes atendidas/os pelo sistema de ensino. Este projeto se desenvolve
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de forma interdisciplinar em consonéncia a outros projetos com agdes
durante o ano todo, tendo sua culminincia no més de novembro.

O objetivo geral do projeto ¢ contribuir na construgio da educagio
escolar quilombola valorizando a cultura africana, afro-brasileira, afro-
-amapaense e indigena, assim como visibilizar os agentes histdricos locais
e suas contribui¢des para a historicidade da comunidade quilombola do
Torrio do Matapi. De forma especifica objetiva promover a participagdo da
comunidade no espago escolar contemplando a diversidade étnico-racial;
desenvolver a oralidade, as habilidades espaciais e a arte para documentar
as entrevistas realizadas com os grids da comunidade; empregar o estudo
e conhecimento da histéria e cultura Afro-Brasileira e Africana por dife-
rentes meios, em atividades pedagdgicas

O referido projeto é desenvolvido nas etapas do ensino regular funda-
mental e modular ensino médio, durante o ano todo com atividades diver-
sificadas como aulas expositivas, videos, palestras, parddias, desfile, pegas
teatrais, contagdo de histdrias, estandes, criagio de poemas literdrios entre
outras. Os temas e subtemas sio desenvolvidos pelas turmas, estabelecendo
problemas e propostas de préticas para sua explorag¢io e sistematizagao.

Na edi¢do do ano letivo de 2024 foram desenvolvidas as seguintes
atividades com temadticas quilombolas, no més de margo: A importincia
da mulher negra, exposi¢do de cartazes sobre rétulos de produtos de Beleza
e Moda afro: Amostra de beleza: desfile da mais bela negra e do mais belo
negro. Sarau para homenagear a mulher negra. Em Abril: Conhecendo
o continente Africano: Localiza¢io e paises, Cultura: Dangas/Mdscaras
africanas, Culindria Africana, Contribui¢io do conhecimento Africano
para a humanidade e Religiosidades Africanas; em Maio foram aborda-
dos os temas: Refletindo sobre a Lei Aurea, Refletindo sobre condicdes
da populagio negra apés a aboli¢ao, Mulheres negras protagonistas para
a sociedade, Exploragio de mulheres negras na Amazonia e exposigio
do Curta Metragem: Vida Maria e fechando o primeiro semestre foram
desenvolvidas as atividades sobre Vida das Criangas Africanas na didspora
x modo de vida atual e Refletindo sobre frases racistas.

O segundo semestre iniciou em agosto com as atividades sobre
Estudo das festas tradicionais nos quilombos amapaenses, confecgio dos
Livro das receitas medicinais, Livro das Receitas Culindrias, livro sobre



Mitos e Lendas das populagdes quilombolas amapaenses e aula passeio
para visitar os Grids da comunidade quilombola do Torrio do Matapi.
Em setembro teve destaque as programagoes sobre Personalidades negras
e construgio de Minidiciondrio de palavras de origem africanas. J4 no més
de outubro houve o dia do penteado afro, confecgio de bonecas Abayomi,
confecgdo de brinquedos e jogos africanos e uma atividade muito especial
o passeio para outro quilombo, onde os educandos foram levados para
conhecer a comunidade quilombola do ajudante localizada no municipio
de Mazagio novo que faz fronteira com a cidade de Macapd.

Em novembro ocorre o momento mais esperado do Projeto Negri-
tude que é a amostra pedagégica onde as atividades realizadas ao longo
do ano sio socializadas em forma de exposi¢do com painéis, pinturas,
produtos pedagdgicos, filmes, palestras e ocorre desfile para escolha do
mais belo negra e mais bela negra do ano.

CONSIDERACOES FINAIS

O trabalho realizado buscou dar conta da questio problematizadora:
como o pensamento decolonial pode contribuir para o ensino de histéria
e quais suas contribui¢des possiveis para a pritica da educagio escolar
quilombola? Para tanto objetivou caracterizar o pensamento decolonial
e suas contribui¢des possiveis para o ensino de histéria nas escolas qui-
lombolas amapaenses. Ampliar as possibilidades metodoldgicas do ensino
de histdria e as relagdes étnico-raciais e identificar agoes pedagdgicas em
escolas quilombolas que podem ser pautadas no pensamento decolonial.
Tendo como metodologia desenvolver este trabalho baseado em pesquisas
bibliogrificas e em estudos de pesquisa jd trabalhadas no estado do amapd
com a temdtica educagio étnico-racial na vertente educagio quilombola.

De relevincia fundamental para o ensino de histéria o pensamento
decolonial se dispoe a romper com pensamentos perpetuados em geragdes,
ideologias, comportamentos, valores greco-romanos, eurocéntricos, sugere
que sejam incorporados, valorizados, o pensamento de povos indigenas e
de povos que foram for¢ados a deixar a Africa e outros lugares do planeta
para serem mio de obra em coldnias, nas regides exploradas pelos europeus.
O projeto decolonial refere-se a condi¢io de libertagio dos povos ditos
subalternos, reconhecendo sua autenticidade cultural, politica, econdmica
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e ideoldgica. Nestas perspectivas o professor pode atuar como agente
rebelde desenvolvendo suas docéncias buscando, contribuindo com a
formagio cidada dos estudantes.

Para incentivar, contribuir, motivar a reflexdo sobre a praxis peda-
gobgica destacou-se algumas atividades desenvolvidas em forma de projetos
escolares em institui¢des de ensino localizadas na drea rural de Macapi/
AD. Estas préticas contribuem na aplicagio de contetidos que contemplam
diversos aspectos da educagio voltada para as relagdes étnico-raciais dentro
da modalidade de educagio quilombola.

Diante da importincia do tema proposto é imperativo que 6rgaos
responséveis pela educagio do estado do Amapd promovam e envolvam os
professores em encontros de formagio continuada e que sejam realizados
com frequéncia, e os coordenadores de ensino das escolas quilombolas
instiguem a participagdo dos docentes, assim como planeje e execute
agoes objetivando a qualificagdo para professores de todas as disciplinas
que trabalham na escola e que também envolva a comunidade local nesta
empreitada. Pois a educagio quilombola pode ser aplicada com prdticas
educativas que integre disciplinas, promovendo um ensino autentico
e antirracista que possibilite a conscientiza¢io dos alunos e desenvolva
o senso critico dos mesmos, gerando novos conceitos e valores sobre a
histéria dos seus quilombos.
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INTRODUCAO

O presente artigo é resultante dos estudos e temdticas abordadas no
curso de Mestrado em Educagio do Programa de Pés-Graduagio em Edu-
cag¢io da Universidade Federal do Amapéd - PPGED/UNIFAP, discussoes
no 4mbito do projeto de disserta¢io, bem como de debates no Grupo de
Pesquisa Educagio, Interculturalidade e Relagoes Etnico-Raciais (UNI-
FAP/CNPq) sobre Educagio e suas interfaces com a Cultura Popular a
partir dos estudos de Freire (2014, 2017, 2019, 2021), entre outros.

A referida pesquisa pretende trabalhar a relevincia da educagio
popular e cultura popular no Brasil, acontecendo nos espagos escolares e
nio escolares, através dos Movimentos de Cultura Popular pela valoriza-
¢do da cultura do povo oprimido, como forma de resistencia dos saberes
e fazeresculturais nos territorios brasileiro (Pinho, Silva, 2022; Caciatori,
Ferreira, 2022; Leite, Paulo, Paula, 2023)., entre outros.

Desse modo, o texto vai debater a relevincia da educagio e cultura
popular, desenvolvida a partir dos anos 1960, pelo idealizador Paulo
Freire, que influenciou diretamente o campo tedrico-metodoldgico-
-epistemoldgico da Educagio ao fomentar a questio politica educativas,
pautada na cultura popular como elemento fundamental para eman-
cipagdo humana.
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A definicdo de educagio estd além de um sistema educativo de
ensino, Brandio, (2017, p. 15) descreve que, o que chamamos de “edu-
ca¢do foi aos poucos sendo constituido como um sistema de trocas
agenciadas de fragoes restritas do saber, através do oficio profissional de
especialistas em saber e ensinar a saber”. Os saberes fazem parte da vida
das pessoas, em sua convivéncia familiar, e nas relagdes humanas de seu
cotidiano. Esta rela¢io do individuo com a natureza, o saber cultural a
educagio estd presente.

O termo cultura, para Gomes, (2003) diz respeito as “vivéncias
concretas dos sujeitos, e que a uma variabilidade de formas de conceber o
mundo, as particularidades e semelhangas construidas pelos seres huma-
nos ao longo do processo histérico e social” (Gomes, 2003, p. 75). Toda-
via, a educagio estd relacionada ao conhecimento que os seres humanos
aprendem em seu meio ambiente natural e na relagdo com outros saberes
culturais (Brandio, 2017).

A ideia de cultura popular de acordo com Brandio e Fagundes,
(2016), se firma como alternativa no trabalho pedagdgica e politico, que
parte da cultura e se realiza por meio da cultura. Nessa perspectiva a
educagio popular, estd voltada para atender “as classes populares como
participantes e protagonistas de transformagio social” (Brandio, 2021, p.
05). O autor ressalta ainda que a educagio popular, estd presente na vida
das pessoas e acontece durante toda a trajetéria humana em diferentes
momentos e em diversos lugares sociais.

Para Brandio (2021), que hd uma peculiaridade da educagio popular
desde suas origens remotas até os dias atuais, que separa a ideoldgica, a
politica e o pedagégico de outras vertentes de educagdes de vocagio clas-
sista, transformadora e revoluciondria. A educag¢do popular na concepgio
de Freire, se consagra no didlogo, sendo, portanto, uma metodologia de
valor e de atuagio pedagdgica, na qual o didlogo nos “circulos de cultura”,
significa o comego ¢ o final de todo o acontecer do ensinar-a-aprender”.
(Brandao, 2021, p. 06).

No trabalho intitulado Cultura negra e educagio, Gomes (2003),
discorre que refletir sobre a cultura negra é considerar as 16gicas simbdlicas



construfdas ao longo da histéria por um grupo sociocultural especifico,
os descendentes de africanos escravizados no Brasil. Especificamente
aos grupos étnicos considerados negros. Discorre ainda que, a cultura
negra possibilita aos negros a construgio de uma histéria e identidade,
que diz respeito a consciéncia cultural, a estética, a corporeidade, a
musicalidade, a religiosidade, a vivéncia da negritude, marcadas por
um processo de africanidade e recriagio cultural, presente nas vivencias
dos grupos étnicos.

A abordagem metodologica ¢ de cunho qualitativo, que corres-
ponde nas ciéncias sociais questées muito particulares com nivel de
realidade que nio podem ser quantificdveis. Trabalha com universo
de significados, motivos, aspiragdes, crengas, valores e atitudes, que
corresponde a um espago mais profundo das relagdes, dos processos e
fendmenos que nio podem ser reduzidos a operacionalizagio de varidveis
(Minayo, 2015, p. 22).

A pesquisa bibliogréfica ou revisio da literatura ¢ um estudo rea-
lizada sobre as principais teorias que norteiam o trabalho cientifico. Esse
estudo pode ser realizado em livros, periddicos, artigo de jornais, sites
da Internet entre outras fontes” (Pizzani, Luciana ez a/. 2012, p. 34).
Para esta discussao, foi realizada uma pesquisa bibliogréfica em artigos,
livros disponiveis na internet, sobre cultura popular e educagio popular
, como forma de instrumento de luta popular, que tem como percursor
Paulo Freire. Os dados forio analizados através da discursio dos autores

abordados.

A fim de alcangar o objetivo suscitado acima, estruturamos este
artigo em duas segoes. Na primeira tragaremos uma discurssio sobre a
Relevincia da Cultura e a Educagio Popular no Brasil. Acontecendo nos
espagos nio escolares, influenciada pelos Movimentos de Cultura Popular,
navalorizag¢io da cultura popular brasileira do povo oprimido. Na segunda
se¢do abordaremos a importincia da educagio popular negra, saberes
culturais, acontecendo no espago nio escolar. Evidenciando a danga do
“marabaixo” em Mazagio Velho, manifestagdo cultural desenvolvida nas
comunidades tradicionais do estado do Amapd.
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A CULTURAEA EDUCA(;AO POPULAR NO BRASIL

A educag¢io nio pode ser compreendida e explicada apenas do
ponto de vista sistemdtico de ensino, separado do mundo e dominios
dos contextos sociais e culturais, de onde ela existe de fato. A educagio e
os saberes fazem parte da vida das pessoas, estdo presentes no cotidiano,
nas rela¢des de convivéncias, nos lugares sociais das ideias nas préticas de
produgio dos vdrios niveis e faces que a educagio e os saberes culturais
estao presentes.

Brandio (2021) expressa que o processo do saber emergiu e circula
nos grupos entre pessoas, através da educagio numa relagio de ensinar/
aprender. Portanto, a educagio popular, estd presente na relagio homem
e natureza. No livro Pensamento Pedagdgico Brasileiro, Gadotti, (2004,
p-45), como base nas ideias do antropélogo, Carlos Rodrigues Brandio,
discorrea educagio estd na relagio, em que o sujeito vive em “um processo
de humanizagio que se dar ao longo de toda a vida”, ocorrendo em casa, na
rua, na igreja, no trabalho, na escola e através de muitos modos distintos.

O processo que envolve a educagio, antecede o aparecimento da
escola, dos sistemas de ensino. Dessa forma, a educagdo popular jd existia
nas relagdes de convivéncias humanas, vista como um instrumento de luta
popular, com possibilidade no trabalho educativo de transformar préticas
sociais para a transformagio da sociedade dialeticamente articulada” no
sistema e na oposi¢io a ele. Para definir educagio popular nos dias atuais,
¢ preciso antes fazer uma revisao do sentido da prépria palavra “educagio”.

De acordo com Brandio (2017), Gadotti (2004) e Saviani (2019), a
educagio estd para além dos muros escolares, situa-se na vida das pessoas
e nas relagdes do homem com a natureza. Educagdo popular, ndo ¢ um
modelo de pratica pedagdgica Ginica, mas um dominio de ideias e priticas
regido pela diferenca, para explorar o préprio sentido da educagio. “A
luta emergente por uma educagio popular, como alternativa a educagio
dominante e a conquista de novas formas de organizagio de classes, sendo
a “educacio popular, comprometida politicamente com a educagio dos
oprimidos” (Brandao, 2017).



Saviani (2019), na obra Histdria das ideias pedagdgicas no Brasil,
discorre sobre o contexto histérico da educagio e cultura popular no
Brasil. Afirma que o desenvolvimento nacional ganhou forga se aliando
a politica populista que incitava a mobilizagdo das massas. Seus interesses
estavam voltados a politica e a0 processo eleitoral. Neste cendrio surgem
as campanhas ministeriais, todas consideravam a educag¢io popular no
sentido dominante, isso porque as campanhas atingiam apenas as ques-
toes do sistema de educagdo elementar destinados ao ensino primdrio e
alfabetiza¢io de adultos. Nesse caso a educagio popular era voltada aos
interesses e instrugoes publica e da classe dominantes.

Para Saviani (2019), ainda que na década de 1960 o conceito de
“educagio popular” tenha assumido uma nova interpretagao diferente
daquela que vinha sendo realizada no século XIX, associadas as instrugoes
elementar e implantagio dos sistemas escolas de ensino e construgdes de
escolas. No entanto, na metade dos anos de 1960, a educagio popular,
assume um outro, direcionada “a participagio politica das massas a partir
da tomada de consciéncia da realidade brasileira. E a educagio passa a
ser vista como instrumento de conscientizagio” (Saviani, 2019, p. 380).

Porém, a expressio “educagio popular do povo e para o povo”, ainda
assim assumia um cardter de educagio das elites e grupos dominantes
como forma de controlar e manipular o povo sob uma ordem existente.
Neste cendrio se formou uma grande mobilizagio e discussoes e analises
conceitual sobre a realidade brasileira efetuadas pelo Instituto Superior de
Estudos Brasileiros (ISEB), e o Centro Brasileiro de pesquisas educacio-
nais, (CBPE), ¢ “reflex6es dos pensadores cristds marxista no pds-guerra
europeu” (Saviani, 2019, p. 380).

Nessa dire¢io, surgem os Centros Populares de Cultura (CPCs), os
Movimentos de Cultura Popular (MCPs) e o Movimento de Educagio
e Base (MEB). Porém, esses movimentos tinham suas particularidades
e diferengas, porém, se uniram por um objetivo comum, pela “trans-
formagio das estruturas sociais e, valorizagio da cultura do povo como
sendo auténtica cultura nacional, em uma visio ideoldgica nacionalista,
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advogando a libertagio do pafs dos lagos de dependéncia com o exterior”
(Saviani, 2019, p. 380).

De acordo com Oliveira (2011), Paulo Freire foi o principal idealiza-
dor da educagio popular nos anos de 1960 e “os Movimentos de Cultura
Popular, foram suas principais agéncias de realizagio de experiéncias
educacionais”. Sendo que em virios espagos e institui¢des, iniciativas de
educagdo popular aconteciam no Brasil. Oliveira (2011, p. 111) ressalta
ainda que, a educagio popular emergiu em um contexto histérico em que
algumas questdes se evidenciaram no cendrio socioeducacional, como as
“resisténcias populares contra a opressio e a alienagio de uma cultura
dominante sobre a cultura popular”.

Falando em cultura, esta é um processo complexo que inclui
conhecimentos, crengas, arte, moral, leis, costumes ou qualquer outra
capacidade ou hdbitos adquiridos pelo homem como membro de uma
sociedade ou que ele é resultado do meio cultural em que foi socializado,
herdeiro de um longo processo acumulativo, que reflete o conhecimento
e a experiéncia adquirida pelas numerosas gera¢des que o antecede-
ram (Lima, 2011, p. 61). E certo que os saberes culturais compéem a
diversidades de conhecimentos, isso implica em uma tarefa complexa,
que remente a0 acimulo de conhecimentos adquiridos, socializados
e herdados por meio de um longo processo evolutivo do homem em
sociedade, ao longo dos tempos.

Lima, (2011) explicita ainda que os saberes culturais sio tarefa
complexa, que remente a0 acimulo de conhecimentos adquiridos,
socializados e herdados por meio de um longo processo evolutivo do
homem em sociedade, ao longo do tempo. Para Gomes, (2003, p. 77),
a cultura negra, por exemplo, pode ser vista como uma particularidade
cultural construida historicamente por um grupo étnico/racial especi-
fico, ndo de maneira isolada, mas no contato com outros grupos e povos.
Essa cultura estd presente no modo de vida do brasileiro, seja qual for o
seu pertencimento étnico. Todavia, a sua predominincia se d4 entre os
descendentes de africanos escravizados no Brasil, ou seja, o segmento
negro da populagio.



A EDUCACAO POPULAR NEGRA ACONTECENDO NO
ESPACO NAO ESCOLAR

A educagio popular na primeira metade dos anos de 1960 passa ser
vista como um instrumento de conscientiza¢ao, com a participag¢ao poh’—
tica das massas a partir da tomada de consciéncia da realidade brasileira.

Nessa perspectiva, a educagio popular assume, outro sentido de uma
educagio do povo, pelo povo e para o povo, com a pretensio de superar
o sentido que antes era vista como sendo uma educagio das elites, dos
grupos dominantes, para o povo, como forma de controle, manipulagio
da ordem estabelecida (Saviani, 2013). Sobretudo, “a educagio do sistema
conduz a reprodugio do poder dominante” (Gadotti, 2004, p. 50).

Saviani (2013), discorre ainda que as andlises e discussoes da
realidade brasileira, foram realizadas no 4mbito dos Centros Populares
de Cultura (CPCs), dos Movimentos de Cultura Popular (MCPs) e o
Movimento de Educagio de Base (MEB), tendo como idealizador, Paulo
Freire. Ambas tinham suas diferengas e particularidades, porém, esses
grupos tinham em comum o objetivo da transformagio das estruturas
sociais e pela valorizagio da cultura do povo como sendo a auténtica
cultura nacional.

Osanos de 1970 a 1980, de acordo com Gadotti (2004), mostram-se
como um perfodo de luta e resisténcia politica, os movimentos sociais,
que seus mobilizadores sociais ganham for¢a anseiam pela democratizagio
das relagdes econdmico-politico-sociais do Brasil. E um cendrio onde se
firmam novos sujeitos, que se constituem na coletividade e representam a

emergéncia e uma nova configuragio de classes populares trabalhadoras
(Gadotti, 2004).

No artigo, de Eduardo Wanderley (2011), Cultura popular e educa-
¢do popular convergéncias e divergéncias, o autor traz a luz uma reflexio a
respeito da educagio popular brasileira e latina americana, e aponta que
no Brasil a religiosidade trazida pelos negros africanos e suas adaptagoes
e tensdes com o catolicismo, traduzem o sincretismo religioso. E outras
modalidades sio relevantes e podem ser reconhecidos como impulsiona-
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dores ativos do relacionamento entre cultura popular e educagio popular,
com as convergéncias e divergéncias apontadas na conceituagio e praticas
realizadas no territério brasileiro.

Se estabelecermos uma comparagio entre a educagio popular étnico
racial e a educagio na escola, observamos nesta, a presen¢a da identidade
negra distorcida e associada a fungdes subalternizadas, ancorada no tempo
da escravidio, e colonizagio, descontextualizados de sua cultura. Desse
modo, o silenciamento da histéria do povo negro e de seus conhecimentos
que trouxeram da Africa é uma marca colonial que se estende até os dias
atuais na educagio escolar, onde o homem e a mulher negra ainda sio
vistos associados a uma imagem de inferioridade e submissao (Oliveira,
2014; Custddio, Foster, 2023; Foster, Custédio, 2024).

O Centro Cultural Raizes do Marabaixo, localizado no municipio
de Mazagao, estado do Amapd, por exemplo, tem um papel fundamental
na sociedade mazaganense, por simbolizar um espago de “cultura popular”,
dos Movimentos de Cultura Popular (MCP), dos Movimentos Sociais e
Culturais que pelo contexto histérico brasileiro emergiram no Brasil nos
anos 60, liderados por intelectuais estudantes, mobilizaram a sociedade
civil naquela época.

E uma proposta de educagio popular elaborada por Paulo Freire,
nos anos 60, que visava promover a “educagio de adultos com base na sua
cultura”. Todavia, o espago de cultura em Mazagio Velho-AP, desenvolve
atividades como oficinas de instrumentos de percussio do marabaixo,
ensaios de canto do marabaixo. Este trabalho consiste na resisténcia e
manutengio da cultura de matriz africana nao morrer.

A autora Videira (2014), no trabalho intitulado O marabaixo do
Amapa: encontro de saberes, historias e memorias afro-amapaense, define
Marabaixo, como sedo uma danga de base africana e afrodescendente,
tradicionalmente, festiva e religiosa, dentro da filosofia do catolicismo de
preto e sincretismo religioso, transmitida através da oralidade dos mais
velhos para os mais jovens.

Dessa forma, a organizagio desse saber tradicional, “marabaixo”, se
d4 “pela unido entre danga, fé, bebidas, folias e ladainhas, missas, fogos,



cortejos, dramatizagdes e promessas” (Videira, 2014, p.18). Sobre o saber
cultural tradicional do estado do Amap4, o marabaixo segue um calen-
dédrio de acordo com os festejos das comunidades.

Em Mazagio Velho, o ciclo do marabaixo, tem inicio em agosto
com a Festa do Divino Espirito Santo, e o tradicional marabaixo de rua®.
Sobretudo, falar do “marabaixo é, reverenciar a ancestralidade afro-ama-
paense que continua unindo ciclos geracionais para a salvaguarda desse
patriménio imaterial local” (Videira 2014, p. 17). No entanto, existem
outros saberes culturais populares que precisam ser visibilizados.

CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo teve como propdsito analisar a relevincia da educagio
e da cultura popular brasileira nos espagos nao escolares, com énfase na
atuagio dos Movimentos de Cultura Popular como formas de resisténcia
a alienag¢do imposta pela cultura hegemoénica dominante.

Observou-se que a educagio popular se constitui como uma pro-
posta politico-pedagdgica comprometida com a emancipagio das classes
trabalhadoras e com a valorizagdo dos saberes produzidos nas experiéncias
cotidianas dos sujeitos historicamente subalternizados. Seus objetivos
permanecem atuais e urgentes diante dos processos continuos de exclusio
e silenciamento cultural promovidos pelo colonialismo epistémico e pela
modernidade ocidentalizada.

A educagio popular, nesse sentido, revela-se como prdtica contra-
-hegemonica que desafia 0 monopdlio do conhecimento eurocentrado
e tecnocrdtico, sustentado pelas estruturas do poder moderno-colonial.
Longe de ser uma proposta meramente metodoldgica, a pedagogia popular
configura-se como um projeto de transformagio social, no qual os sabe-
res locais, ancestrais e comunitdrios sio reconhecidos como legitimos e
potentes para a leitura critica da realidade.

*Cortejo acompanhado por um bandeirista, e dangadeiras de marabaixo, tocadores das caixas e cantadeiras e
cantadores, saem as ruas da comunidade no dia 24 de agosto para louvar o Divino Espirito Santo.
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Ao valorizar os conhecimentos historicamente desqualificados
pelo discurso cientifico moderno, reafirma-se a centralidade das vozes
silenciadas na construgio de um outro projeto de sociedade: mais justo,
plural e descolonizado.

Nesse processo, os sujeitos das classes populares tornam-se pro-
tagonistas emergentes de uma luta que é a0 mesmo tempo pedagégica,
cultural e politica. Ao invés de serem vistos como objetos da educagio,
assumem o lugar de sujeitos ativos de um processo formativo voltado para
a reconstrugdo de sua identidade, autonomia e dignidade.

A cultura popular, enquanto expressio de resisténcia simbdlica, deve
ser compreendida como territdrio de disputa por significados, sentidos
e formas de vida, cuja poténcia reside justamente na sua capacidade de
transgredir as normas impostas pelo paradigma eurocentrado.

Assim, reafirma-se que a educagio e a cultura popular ndo sio apenas
campos de atuagio de educadores, intelectuais orginicos e militantes dos
movimentos sociais — como o movimento negro, feminista, indigena e
quilombola —, mas constituem uma base fundamental para a edificagio de
uma pedagogia decolonial que valoriza a diversidade epistémica e cultural.

Trata-se de uma proposta que busca romper com a légica assimi-
lacionista da escolarizagio tradicional e criar outras possibilidades de
existéncia, nas quais os sujeitos possam, de fato, analisar criticamente
sua condi¢ao humana, compreender sua inser¢ao no mundo e atuar na
sua transformagio.
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REPRESENTACOES SOCIAIS DE JOVENS

DO MARUANUM-AP SOBRE SABERES
TRADICIONAIS LOCAIS E AS IMPLICACOES EM
SEUS PROJETOS DE VIDA

Eliana do Socorro de Brito Paixio!
Ivany Pinto Nascimento?

INTRODUCAO

A Amazo6nia é uma regido de exuberantes riquezas naturais. Porém,
um aspecto a ser evidenciado sdo as intervengdes colonialistas cometidas
ao longo de décadas, que resultam em um histdrico de atrocidades, desde a
chegada de contigentes populacionais de paises, sobretudo africanos para
essa regiao. Ainda, nos dias atuais, temos um passivo social expressivo em
relagio a essa populagio.

Nio obstante, a riqueza do Bioma e diversidade sociocultural consti-
tufda por comunidades negras e indigenas, ¢ permeada por diversos saberes
tradicionais intergeracionais que envolve a relagio com o simbdlico e a
natureza. S30 saberes que funcionam como marcadores culturais somados
aos modos de vida, desenvolvidos em especial por comunidades tradicionais
constituidas por esses contingentes populacionais. Essa ¢ a realidade do
Distrito do Maruanum, no estado do Amapd, local da pesquisa realizada.

Destacamos que os saberes, advindos dos povos e comunidades
tradicionais, emergem a partir de organizagdes especificas. Eles utilizam
recursos naturais de seus territdrios para seus produtos como meio de
sobrevivéncia que surgem em fungio de suas necessidades e incorporam-se
a cultura e a vida, na medida em que sio transmitidos com o passar dos
anos, oralmente, juntamente com respectivas praticas. Logo, podemos
considerar que os saberes tradicionais sio um modo de educagio informal,
uma vez que consistem em um processo pedagégico de ensino-aprendiza-
gem entre membros de grupos, socialmente constituidos, com o objetivo
de sobrevivéncia, resolugio e superagio de problemas do cotidiano.

'Doutora em Educagio (UFU). Professora (UNIFAP). CV: http://lattes.cnpq.br/8552302919151267
*Doutora em Educagio (PUC/SP). Professora (UFPA). Bolsista de Produtividade em Pesquisa do CNPq -
Nivel 1D. CV: http://lattes.cnpq.br/6649004854958284
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Dessa maneira, ¢ importante investigar sobre esses saberes tradicio-
nais e sua relagio com o processo educativo para que possamos refletir sobre
as prdticas efetivadas por essas popula¢des como forma de preservagio de
suas histérias, além do aproveitamento desses saberes como um meio de
produgio, no caso as lougas de argila produzidas pelas comunidades do
Maruanum (AP). Nesse sentido, realizamos um estudo, que coadunou
nossas vivéncias e indagagdes que centralizaram-se no seguinte objetivo:
analisar a constitui¢do das Representagdes Sociais de jovens estudantes
do distrito do Maruanum (AP), sobre os saberes tradicionais locais e as
implicagbes em seus projetos de vida.

A relevincia da pesquisa reside no aspecto psicossocial por evi-
denciar que os saberes tradicionais fazem parte da cultura e histéria
de grupos locais, pois consistem em priticas e modos de vida daquela
populag¢io. No 4mbito educacional, poderd subsidiar a reavalia¢io do
papel da escola em comunidades tradicionais, nesse caso, quilombola, e
de préticas docentes para que aliem-se aos saberes tradicionais existentes
no contexto dos estudantes.

CONTEXTOS E REPRESENTA(;C)ES: ALINHAVOS DE
SABERES SOCIOCULTURAIS TRADICIONAIS EM
MARUANUM

O estado do Amap4, como um dos estados situados na regido Ama-
z6nica, ¢, em grande medida, influenciado por tragos socioculturais de
matriz africana e indigena. Desse modo, suas popula¢des mantém uma
relagio simbdlica e sagrada com a natureza, geradora de crengas, mitos,
lendas e encantados. Assim, os produtos criados para a utiliza¢io dessas
populagdes sio atravessados por esses simbolos em que a mie natureza deve
ser respeitada e reconhecida pela sua hegemonia. O distrito do Maruanum,
onde sua populagio, resguardadas as diferengas, apresenta essas caracte-
risticas citadas e estd agregado a capital Macapd.

O referido distrito tem 3.000 habitantes, distribuidos em 16 comu-
nidades, situadas as margens do rio Maruanum, afluente do rio Matapi.
Dentre essas comunidades, situa-se a sua sede denominada de Vila Carmo do
Maruanum. Essa Vila concentra a maioria da populagio com cerca de 300



pessoas. A Vilalocaliza-se a cerca de 56 Km de Macapd e o acesso pode ocorrer
por via fluvial ou terrestre pela BR 156 que conecta o estado de norte a sul.

Nessa Vila hd uma comunidade tradicional de remanescentes de
quilombo, que foi reconhecida como comunidade remanescente de qui-
lombo, pela Fundagdo Cultural Palmares por meio da Portaria n® 176, de
25/10/2013 (Brasil, 2013). Nessa Vila, constatamos que hd duas escolas:
a Escola Municipal V6 Alexandre e a Escola Estadual Raimundo Pereira
dos Santos, na qual ¢ ofertado o Ensino Médio e conta com o um total
de 163 jovens matriculados (INEP, 2022). No Ensino Fundamental II
40 55% e no Ensino Médio 45%.

No distrito, hd um saber tradicional cultural, educacional e inter-
geracional que ainda estd preservado. Ou seja, priticas, técnicas, sentidos
construidos e acumulados no interior de comunidades tradicionais que
constituem, o conhecimento tradicional que, segundo para Diegues (2000,
p- 30), ¢ um “conjunto de saberes e saber-fazer a respeito do mundo natural,
sobrenatural, transmitido oralmente de geragdo em geragao”. Trata-se das
lougas produzidas com argila (Figural).

Figura 1 — Lougas fabricadas em argila no distrito do Maruanum (AP)

Fonte: Acervo fotogrifico particular de Paixdo (2023).

E interessante salientar que, na confecgio das lougas, além do diferen-
cial no processo de elaboragio, hd um ritual cultural sagrado e simbdlico,
em respeito aos encantados que habitam na natureza, local de extragio da
matéria-prima, caracteristico da regido Amazdnica. As crengas, também
estdo presentes no capital simbdlico e cultural que envolve o criar, os
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saberes, os fazeres e as tradi¢des, das Louceiras do Maruanum no Amapd,
associados a relagio de afetividade para com a natureza e os animais que
transformam-se em forgas sobrenaturais que transcendem para o cotidiano
dos comunitdrios (Costa; Lima; Custédio, 2016).

Segundo CS — uma das louceiras com quem conversamos — antes
da retirada do barro (argila), pede-se licenga a vovozinha (mie do barro).
Segundo ela, cada louceira produz uma louga em miniatura, que ¢ enter-
rada na parte lateral do buraco escavado, profundamente, em oferenda
a vovozinha e com o pedido de que seja coletado material de qualidade
para fabricagdo de lougas resistentes. Para a referida louceira, esse ritual
tem um significado e um sentido muito forte e descumpri-lo significa
desobediéncia a mie da natureza.

A confecgio daslougas requer que a argila seja misturada ao cariapé
— cinza consistente, resultante da queima de cascas da drvore rica em silica,
largamente utilizada como tempero da cerimica. O cariapé é encontrado
em 4rvores da floresta que depois de queimado, moido, peneirado é mis-
turado a argila para dar consisténcia a massa e aumentar a durabilidade
das lougas produzidas, que ap6s moldadas e niveladas, sio polidas com
pedra de seixo e queimadas.

Em seguida, sio impermeabilizadas, internamente, com o breu
nas pegas ainda quentes, segundo as louceiras CZ e CS. O breu, também
obtido em 4rvores da floresta, ¢ uma espécie de resina produzida a partir
da seiva expelida pela planta para se proteger de ataques de insetos que,
40 entrar em contato com o ar, solidifica-se, e em contato com o aqueci-
mento, derrete, possibilitando o uso para impermeabilizagio. As lougas
sio vendidas de forma particular pelas louceiras, na Casa das Louceiras
no Carmo do Maruanum ou na Casa do Artesao em Macap4.

A caracterizag¢io apresentada, possibilitou melhor compreensio
sobre os saberes relativos a confec¢io das lougas e do ritual que permeia
todo o processo de fabricagio. Isso foi fundamental, tanto na realizagio
da pesquisa com os jovens, quanto na anilise dos dados e inferéncias
relativas as representagdes sociais da juventude, sobre esses saberes e as
implicagbes em seus projetos de vida.



A TESSITURA DE CAMINHOS EM BUSCA DAS
REPRESENTACOES SOCIAIS DE JOVENS MARUANUENSES

O caminho que seguimos, neste estudo, teve o suporte tedrico-
-metodoldgico da Teoria das Representagdes Sociais (TRS) de Moscovici
(1978), em especial, a abordagem processual, cuja estudiosa principal é
Denise Jodelet (1989). Eles destacam a importincia da apreensio de dois
elementos fundamentais na constitui¢io das Representagoes Sociais a
saber: a objetivagio e a ancoragem. Esses dois elementos sdo dinimicos e
interatuantes entre si que nos permitem identificar o processo de elaboragio
e constituicdo das representagdes sociais de um grupo sobre um objeto,
acontecimento, dentre outros.

Para tanto, o grupo inicialmente partilha ideias e no decorrer das
interagdes e elaboragdes, elas transformam-se em imagens mentais sobre
um objeto social, parte de um fendmeno, que adquirem sentidos consen-
suados pelo grupo. Tanto as imagens (objetivagoes) quanto seus respectivos
sentidos (ancoragens) emergem de ideias e das intera¢des dos grupos no
cotidiano, com a necessidade de orientag¢io dos pensamentos, sentimentos
e agdes nas vivéncias cotidianas. As imagens e 0s seus respectivos sentidos
atribuidos corporificam-se nas trocas e consensos do coletivo.

O nosso interesse pelas agdes do coletivo de jovens do distrito de
Maruanum estd associada aos simbdlicos envolvidos nas objetivagdes e
respectivas ancoragens que constituem as suas representagdes, sobre os
saberes tradicionais desse distrito e as implicagdes em seus projetos de
tuturo. Esses dois movimentos (objetivagdo e ancoragem) fornecem pistas
para apreendermos os aspectos que orientam e determinam as agoes desses
jovens em relagio a esses saberes.

Desse modo, adotamos, neste estudo, o carater qualitativo, descritivo
e interpretativo (Gil, 2016), para descrevermos as informagdes coletadas
e inferirmos as tendéncias de objetivagdes e ancoragens que constituem
as representagdes desses jovens. O Estudo de Caso, na perspectiva de Yin
(2015) foi o tipo de pesquisa adotado, pois nos pareceu mais adequado
devido a singularidade do objeto de estudo. Essa opgio revelou-se ttil para
conhecer e entender a dinimica de vivéncia de uma coletividade, no caso
de jovens do distrito mencionado, assim como as relagdes e os simbdlicos
construidos e consensuados entre eles.



A pesquisa realizada envolveu jovens que cursam o Ensino Médio e
moram no distrito do Maruanum/AP que, conforme mencionamos nesse
contexto de moradia, de vivéncia e de aprendizagens dessas juventudes
existe um saber tradicional, singular e geracional que tém aproximagio
muito forte com a natureza e a cultura do lugar. A concepgio de cultura
que consideramos ¢ aquela cunhada por Geertz (2017), para quem a cultura
é algo bem localizado ao invés de globalizante. E preciso compreender os
pequenos detalhes para decifragio das particularidades. E preciso perceber
o dito e o nio dito, palpdvel e nio palpivel.

A pesquisa ocorreu na Vila do Carmo do Maruanum (AP), por
ser a sede do distrito e congregar os servigos e equipamentos publicos
a disposi¢do das comunidades, no caso, a educagio escolar e abarcar a
maior parte da populagdo. O /deus de nosso estudo foi a escola Estadual
Raimundo Pereira dos Santos que oferta o Ensino Médio. Nessa escola
ha 73 estudantes no Ensino Médio (INEP, 2022), do primeiro ao terceiro
ano. Os sujeitos participantes da pesquisa foram 22, ou seja, 30% dos
jovens matriculados no Ensino Médio, do primeiro ao terceiro ano. A
faixa etdria foi de 17 a 23 anos, que supomos que jd estariam projetando
o seu futuro. Apenas 18% sio do sexo feminino. O critério de sele¢io foi:
ser morador(a) do distrito do Maruanum; ter , no minimo, 17 anos e no
mdximo 23; e estar cursando o Ensino Médio.

Para obten¢io da amostra, adotamos como técnica de amostragem
ado tipo “acessibilidade ou por conveniéncia” (Gil, 2016, p. 94), na qual
o pesquisador tem liberdade para selecionar os elementos aos quais tém
acesso. No caso posto, definimos que seriam os sujeitos da pesquisa, estu-
dantes que, voluntariamente, concordassem em participar desta. A amostra
foi definida, apds a consolidagio do niimero de aceites formalizados no
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) que foi assinado
por todos os participantes em conformidade com Resolugio 510/2016
CNS/CONEDP. Cabe salientar que, nesta pesquisa, as identifica¢des dos
participantes estio representadas por duas letras maitscula, a fim de
garantir o anonimato deles.

Quanto aos instrumentos de pesquisa, utilizamos os seguintes:
a) questiondrio semiestruturado (Trivifios, 1987), aplicados a 22 jovens
estudantes do Ensino Médio, distribuidos entre trés do sexo feminino e



dezenove do sexo masculino com as seguintes segoes: a) juventude (perfil
dos participantes); b) saberes tradicionais; e c) projeto de vida futuro. Para
melhor interpretar os saberes tradicionais locais e conhecer a comunidade,
coletamos, ainda, alguns relatos (Gatti, 2010) de louceiras que produzem
as lougas de argila, que também tiveram a identifica¢io preservada.

A anilise das informagdes foi realizada 4 luz da Anélise Temdtica
(Braun; Clarke, 2006), com o suporte da Teoria das Representagdes Sociais,
com base nas temdticas centrais de nosso estudo, quais sejam: juventudes;
Saberes tradicionais; e Projetos de vida. Apds a realizagdo desses agrupamen-
tos, foi possivel responder as trés questdes de estudo indicadas por Jodelet
(1989) que funcionam como marcadores e orientadores de andlise para o
estudo no campo das Representagoes Sociais de abordagem processual,
quais sejam: a) quem sabe e de onde sabe? b) “o que sabe e como sabe?™; ¢) “o
que sabe e com que efeito?”. A partir das respostas para essas trés questdes,
revelamos o caminho da interpreta¢o das representagdes sociais dos jovens
entrevistados, sobre os saberes tradicionais do lugar que vivem. Ressaltamos,
que essa apreensdo, nao necessariamente representa a sua totalidade, e sim as
tendéncias das representagdes sociais que comparecem naquele grupo sobre
o objeto social mencionado, as quais apresentaremos a seguir.

CARACTERIZACAO DAS JUVENTUDES, SABERES
TRADICIONAIS E PROJETOS DE VIDA: TESSITURA DOS
FIOS DA TRAMA DE ANALISE

Seguindo a primeira questdo indicadas por Jodelet (1989), em relagdo
a questdo “quem sabe e de onde sabe?”, constatamos que esses jovens sio
moradores das comunidades que compdem o distrito do Maruanum, cuja
faixa etdria varia de 17 a 23 anos, com maior prevaléncia na idade de 18
anos (45%), 28% tém 19 anos; 17 anos 18%. Os demais estdo na faixa dos
20 aos 23 anos. Ressaltamos, que esses jovens foram os que aceitaram em
participar da pesquisa.

Detectamos que hd um atraso no fluxo escolar, pois aidade maxima
de jovens no Ensino Médio na referida escola ultrapassa a faixa de 23 anos.
A Taxa de distor¢io idade-série nos niveis de Ensino Médio — 2022, foi
alvo de abordagem na série histérica aferida pelo INEP. Os dados do ano
de 2022 foram de: 46,7% para o 12 ano; 56% para o 22 ano; e 50% para o 3¢



ano (INEP, 2022). Isso significa que o atraso escolar é de 2 anos ou mais.
Esse indice merece atengio pelo poder ptblico, uma vez que interfere no
futuro dos jovens estudantes.

No que diz respeito a renda familiar, a maioria (64%) sobrevive
com um saldrio minimo. Apenas 13% contam com dois saldrios. Os par-
cos recursos financeiros fazem com que 45% deles nio tenham internet.
Embora, 36% informassem que trabalham, mas a remuneragio ¢ até um
saldrio minimo e sem vinculo empregaticio. Os demais, nio tém nenhuma
atividade extra-escolar e o sustento da familia, em geral, é provido pelos pais.

Constatamos que a renda familiar, em sua maioria, advém de pro-
gramas assistencialistas dos governos federal e estadual, do tipo Bolsa
familia, Renda pra viver melhor e Amap4 jovem. Nio hd incentivo para
desenvolvimento de atividades que gerem renda nas e para as comunidades.
A produgio, especialmente de farinha, agricultura, pesca, pecudria e arte-
sanato (lougas), ainda sio prevalentes na subsisténcia, contudo, sem suprir
as necessidades. Quanto aos fatos histéricos sobre a origem da populagio da
qual sio remanescentes, a maioria demonstrou que nao tem conhecimento.
Os que conhecem a histéria de seus ancentrais e a origem, bem como, a
constitui¢io do quilombo demonstraram entendimento superficial.

Em referéncia a questao “o que e como sabe?”, as narrativas desses
jovens revelaram que um pouco mais da metade (61%) reconhecem as
lougas de argila como o saber mais expressivo de sua comunidade. Ou
seja, préticas, técnicas, sentidos construidos e acumulados no interior de
comunidades tradicionais constituem o conhecimento tradicional que
para Diegues (2000), ¢ um conjunto de saberes e saber-fazer existentes no
mundo natural em asscociagao com o sobrenatural, transmitido oralmente
de geragdo para geragio.

Porém, apenas 8% disseram que obtiveram conhecimento por inter-
médio de alguém da familia, em especial, a mie. Nas palavras de IY: “[..]
a minha avé me falou, eu conhego o processo e ajudo a tirar o barro e as
mulheres fazem as lougas.” RB disse: [...] “minha mie me falou que o
barro ¢ retirado do lago, misturado com o cariapé, feita a louga, polida
e queimada.” Esses dois jovens sabem como ocorre parte do processo
produtivo, mas nio mencionaram a relagio com o sagrado, a natureza;
o processo de elaboragio das lougas, e a relagdo de colaboragio entre as
louceiras até a finalizagdo das pegas.



Com o amparo de Moscovici (1978), detectamos que para a maioria
dos participantes, as lougas como saber tradicional, cultural e histérico
estdo materializadas (objetivagio) na imagem mental de grande parte deles.
Porém, os sentidos (ancoragem) atribuidos a esse saber tradicional nio
encontram-se associados ao processo de elaboragio e produgio coletiva, que
envolve a coleta da matéria-prima em conexao com os rituais sagrados que
dinamizam o processo pedagdgico, a marcagio do territério e a preservagio
do contexto histérico de vivéncia deles, que sio as marcagdes, advindas de
suas vivéncias, interagdes, descobertas, escolhas e modos de vida.

Observamos, também, que 57% desses jovens nio participaram de
alguma atividade que envolvesse os saberes tradicionais locais na escola. O
curriculo escolar e as priticas pedagdgicas dos professores nio estio em
estreita sintonia com a especificidade cultural das comunidades marua-
nuenses. No curriculo a cultura mantida ¢ a hegemoénica, “centralizada
nos conteddos como resumo do saber culto e elaborado sob formagio das
diferentes disciplinas” (Sacristdn, 2000, p.39), ou seja, na contramio da
perspectiva de Geertz (2017).

Porém, segundo Brandio (2011), ndo hd um tnico modelo de
educagio, tanto ¢, que a pritica dos saberes na confec¢io das lougas de
argila, ndo vem da escolarizagio. Nesse sentido, entendemos que deve
haver uma vinculagido entre a educagio escolar e a educagio informal
empreendida na confecgio das lougas. Desse modo, o fazer de meninas e
de meninos deve unir as juventudes por meio de saberes informais, edu-
cativos, pedagdgicos, culturais, geracionais e da inclusao desses saberes
nos projetos de vida futuros.

Embora esses jovens nio tenham se apropriado do simbdlico desse
artefato como também do processo de fabricagio, eles pensam em vender
as lougas produzidas em sua comunidade como meio de sobrevivéncia.
Podemos inferir, que as Representagdes Sociais da maioria deles, sobre
os saberes tradicionais locais, objetivam-se a partir da materializagio da
imagem de mercadoria atribuida a essas lougas. Os sentidos conferidos a
essa imagem ancoram-se nas vendas das lougas para sobrevivéncia. Desse
modo, as representagdes produzidas nao dao conta de preservar esses
saberes tradicionais e nem de manter para as préximas geragdes as préticas
da produgio dessas cerdimicas.
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No que diz respeito aos projetos de vida, que associamos a questio
“sobre o que sabe e com que efeito?”, destacamos que concordamos com a
defini¢do de Nascimento (2013, p. 87) quando afirma que “tem o sentido
de aspiragdes, desejos de realizagdes que se projetam para o futuro como
uma visio antecipatdria de acontecimentos”, que tem a sua base na realidade
construida na interse¢io das relagdes que o sujeito estabelece com o mundo.

Nascimento (2013, p. 88) argumenta que: “A coexisténcia e a partilha
entre o particular, enquanto produgio de si mesmo e o genérico enquanto
produgdes de um sujeito social sio responsdveis pelas cadeias de significados
que atravessam o singular e o coletivo.” A partilha de vivéncias psicossociais
desses jovens revelaram que a constitui¢io de suas Representagdes Sociais
sobre os saberes tradicionais ndo inclui a preservagio e a manutengio des-
ses saberes e respectivas préiticas da feitura das lougas dessa comunidade.

Os registros das falas a seguir ratifica o que mencionamos sobre
a visio estritamente mercadoldgica sobre as loucas de sua comunidade:
RN, por exemplo disse que é apena:s “[...] pra ganhar dinheiro”; IY disse
que: “[...] assim eu ndo ia precisar pedir favores”; LT afirmou que: “[...]
através desses saberes eu vou ter uma percepgao melhor da vida” PL: “[...]
¢ um modo de ganhar dinheiro™ AP: “[...] pode ser uma fonte de renda.”

A manutengio da sobrevivéncia, as incipientes oportunidades de
melhoria de vida levam a compreensio de que a urgente geragio de renda
sobrepde-se a cultura da comunidade. Como afirma Nascimento (2013, p.
98), “os efeitos do desemprego para os adolescentes sio perversos, por esses
se encontrarem em um momento de reorganizagio intensa.” Porém, houve
quem demonstrasseum pensamento diferente e favordvel a preservagio
dos saberes culturais, mesmo sem compreender os ritos inerentes, a rela-
¢4o colaborativa entre as louceiras, e sem incluir-se, como CR descreveu:
“[...] é para levar a cultura e o trabalho pra frente”; RB disse que: “[...] é
importante para as familias daqui”.

Nas respostas analisadas, apenas 41% intencionam prosseguir nos
estudos como uma forma de galgar um futuro melhor, além da mudanga
de vida. Os cursos desejados por esses jovens, verbalizados sio diversos.
Entretanto, a condi¢do financeira pode ser um complicador, pois terio
que morar na capital Macap4 para estudar. Como dito anteriormente, a
renda familiar ¢ muito baixa e, em geral, corresponde a um saldrio minimo,
sendo um dos entraves para que essa pretensio seja concretizada.



Paraalguns, a prioridade é trabalhar. O trabalho por si s6, como moeda
de troca, revela a 4nsia por superar as parcas oportunidades para romper
com a condi¢io de desempregado e assim sobreviver. Outros nio souberam
informar. E como se, para esses, projeto de vida futuro fosse algo inatingivel.
Essa falta de perspectiva de futuro ¢ preocupante, pois a prepragio desses
jovens para a vida presente e futura, bem como a superagdo das adversidades
deveria ser um exercicio permanente na comunidade e na escola.

Nesse sentido, entendemos que ¢ fundamental a reflexio sobre o
contexto nos quais esses jovens vivem, uma vez que contribuem com for-
mas de pensar, sentir e agir que constituem as suas representagoes como
protagonistas de sua cultura e saberes tradicionais sé podem ocorrer se a
escola e a comunidade interreacionarem-se e assim haja a esperanga para
que esses jovens possam, mesmo com as dificuldades inerentes de quem
mora na Amazonia, pensar em realizar projetos de futuro.

CONSIDERACOES FINAIS

Em suas Representagoes Sociais, os jovens entrevistados revelaram
pouco dominio sobre os saberes tradicionais locais, embora, uma parcela
demonstre em suas imagens e sentidos que esses saberes sio culturais e
geracionais. Isso implica na compreensio de que esses jovens estao envoltos
a um saber cultural e histérico que precisa ser preservado e difundido
como ensinamento para as geracoes futuras. Estes saberes devem ser incen-
tivados para que as geragdes, sobretudo de jovens, foco de nosso estudo,
possam assumi-los como parte da histéria de seu povo e como um meio
de produgio que pode gerar autossustentagao, e dessa maneira, contribuir
para transformagdes no bem-estar das comunidades do Maruanum/AP.

Embora ainda seja um desafio interconectar os saberes tradicionais
com os contetdos escolares no curriculo escolar, é preciso que a escola
invista em projetos voltados para esses tipos comunidades e préticas edu-
cativas transversais, numa relagio da educagio que vem da populagio com
aeducagio escolar, a fim de buscar, no contexto, subsidios para o processo
ensino-aprendizagem. Consideramos que ¢ uma forma de aproximar,
motivar e envolver os jovens na relagio com os saberes tradicionais que
permeiam a cultura de sua comunidade, além de prover a¢oes que dina-
mizem o protagonismo de jovens dessas comunidades e os estimulem a
desenvolverem aspiragdes para seguirem suas vidas no presente e no futuro.
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INTRODUCAO

A Educacio Escolar Quilombola (EEQ) constitui uma modali-
dade educacional conquistada através de intensas lutas dos movimentos
sociais negros. Os quilombos, como territdrios de resisténcia, surgiram
em resposta as condigdes opressivas da escravidao, consolidando-se como
espagos de preservagio de saberes ancestrais africanos e afro-brasileiros.
Apés aabolicdo formal, as comunidades remanescentes enfrentaram novas
formas de exclusio epistémica, mas mantiveram suas prdticas culturais e
conhecimentos tradicionais como formas de resisténcia.

A Resolugio CNE/CEB ne 8/2012 estabelece as Diretrizes Cur-
riculares Nacionais para a EEQ. Embora represente um marco legal,
sua implementagio enfrenta desafios préticos na integracdo dos saberes
ancestrais aos curriculos formais. Existe uma tensio entre a universalizagio
do conhecimento escolar e a valorizagio das epistemologias quilombolas,
exigindo uma abordagem intercultural critica que supere dicotomias
excludentes. Diante disso, buscamos entender: como os saberes ancestrais
quilombolas podem ser legitimados como conhecimentos curriculares
vilidos através de uma perspectiva intercultural critica que reconhega
suas epistemologias proprias?
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Assim, o artigo tem por objetivo analisar as possibilidades de legi-
timagdo e integra¢io dos saberes ancestrais quilombolas no curriculo
escolar através de uma perspectiva intercultural critica e decolonial como
ferramenta de educagio emancipadora. Esta pesquisa configura-se como
uma revisio bibliogrifica de cariter qualitativo (Lakatos; Marconi, 2010),
complementada por andlise de contetido de documental das Diretrizes
Curriculares Nacionais para EEQ (Bardin, 2016).

EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA: CONQUISTAS
LEGAIS E TENSOES EPISTEMICAS

A EEQ foi formalmente reconhecida no Brasil através de um con-
junto articulado de legislagdes que materializam décadas de luta dos
movimentos sociais negros por direitos educacionais diferenciados. Essa
trajetéria legal representa ndo apenas conquistas juridicas, mas a institu-
cionaliza¢io de demandas histéricas por reconhecimento e valorizagio
das especificidades culturais e territoriais das comunidades quilombolas.

A Constitui¢io Federal de 1988, em seu Artigo 68 Ato das Dispo-
si¢oes Constitucionais Transitérias (ADCT), estabelece que “aos rema-
nescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas
terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes
os titulos respectivos”. A Lei de Diretrizes e Bases da Educagio Nacional
(LDBEN) - Lei n° 9.394/1996 representa o primeiro marco legal educa-
cional que estabelece o respeito a diversidade étnico-racial, determinando
que a educagio deve promover a valorizagio das culturas afro-brasileiras
e indigenas.

A Lei n° 10.639/2003, que altera a LDBEN n. 9.394/1996 para
incluir a obrigatoriedade do ensino de histdria e cultura afro-brasileira
e africana nos curriculos escolares, constitui marco fundamental para a
valorizagio da identidade quilombola. Esta legislagio, resultado direto
da pressio do movimento negro, representa o primeiro reconhecimento
legal da necessidade de combater o racismo através da educagio e valorizar
as contribui¢des africanas e afro-brasileiras para a formagdo do Brasil.

Além desse, outros documentos resultam de lutas do movimento
social negro, formando conjunto de “politicas de agdes afirmativas™ a Lei
n° 11.645/2008, que amplia a obrigatoriedade para incluir também a his-



téria e cultura indigena; a Resolugio CNE/CP ne 1/2004, que estabelece
as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio das Relagoes Etni-

co-Raciais; e a Resolugio CNE/CEB n° 8/2012, que define as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educagio Escolar Quilombola.

A Resolugao CNE/CEB n° 8/2012 representa o dpice do processo
de institucionaliza¢do da Educagido Escolar Quilombola, estabelecendo
as Diretrizes Curriculares Nacionais para esta modalidade de ensino.
Este documento, resultado das deliberagoes da Conferéncia Nacional de
Educagio (CONAE) e das pressoes do movimento quilombola, reconhece
oficialmente a EEQ como modalidade especifica da Educagio Biésica.

Conforme estabelece a Resolugio, a EEQ deve ser “desenvolvida
em unidades educacionais inscritas em suas terras e cultura, requerendo
pedagogia prépria em respeito a especificidade étnico-cultural de cada
comunidade e formagio especifica de seu quadro docente” (Brasil, 2012,
p. 46). Esta defini¢io representa avango significativo ao reconhecer a
necessidade de pedagogias especificas e formagio docente diferenciada.

Contudo, aimplementagio desta resolugio enfrenta desafios estru-
turais significativos. A responsabilidade compartilhada entre Unio,
Estados, Municipios e Distrito Federal, embora teoricamente colaborativa,
na prdtica gera conflitos de competéncia e insuficiéncia de recursos. Além
disso, a formagdo de professores para atuar com pedagogias interculturais
permanece como gargalo critico na efetivagdo das diretrizes.

A educagio quilombola constitui um processo educativo comuni-
tirio que antecede e transcende a institucionaliza¢io escolar. Baseada na
oralidade, na territorialidade e na ancestralidade, esta forma de educagdo
representa sistema pedagdgico proprio desenvolvido historicamente pelas
comunidades quilombolas como estratégia de resisténcia e preserva-
¢do cultural.

Esta educagio se caracteriza pela transmissdo intergeracional de
saberes, onde os mais velhos assumem papel central como detentores
e transmissores de conhecimentos ancestrais. Como observa Custédio
(2023, p. 32), “os que fazem a educagdo acontecer precisam valorizar esses
saberes que as comunidades quilombolas tém e pelos quais expressam seus
conhecimentos, sua cultura, sua religiosidade”. Essa educagio, ao ser cons-
truida dentro de uma perspectiva de valorizagio da cultura quilombola,
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busca promover o protagonismo desses povos, nio apenas dentro da sala
de aula, mas em diversos espagos da sociedade.

A ancestralidade constitui elemento fundante desta pedagogia,
nio apenas como referéncia ao passado, mas uma forga viva que orienta
o presente ¢ projeta o futuro. Esta concepgio envolve respeito aos mais
velhos, valoriza¢io das memdrias coletivas e reconhecimento dos rituais,
préticas espirituais e tradi¢ges que estruturam a vida comunitdria. Os
saberes quilombolas abrangem conhecimentos diversos: praticas agricolas
sustentdveis, medicina tradicional, gastronomia, arte, musica e narrativas
orais, todos transmitidos através de metodologias proprias que integram
corpo, mente e espirito. Estes saberes representam epistemologias em
resisténcia que se contrapdem ao conhecimento hegeménico eurocéntrico.

A EEQ emerge como modalidade educacional institucionalizada que
busca articular os saberes ancestrais com os conhecimentos formais exigi-
dos pela legislagao educacional brasileira. Regulamentada pela Resolugio
CNE/CEB ne 8/2012, esta modalidade representa tentativa de construir
ponte entre pedagogias quilombolas e sistema educacional oficial. A EEQ
deve ser desenvolvida em unidades educacionais “inscritas em suas terras
e cultura”, exigindo pedagogia prépria que respeite as especificidades
étnico-culturais de cada comunidade. Esta exigéncia implica em desafio
fundamental: como integrar saberes ancestrais territorializados com
curriculos universalizantes sem descaracterizar nem os conhecimentos
tradicionais nem os contetdos formais?

Como destaca Silva (2019, p. 41), “pensar educagio quilombola é
desconstruir preconceitos em torno da histéria do negro no Brasil”. Neste
sentido, a escola quilombola configura-se nio como espago neutro, mas
como territdrio de resisténcia, onde a identidade étnica e a histéria do
povo negro devem ser resgatadas e fortalecidas. A EEQ também tem um
papel fundamental na luta contra o racismo estrutural e a desigualdade
social. Ela propoe uma educagio que nio apenas ensina contetidos, mas
também fomenta uma conscientizagio critica sobre a histéria e os direitos
dos povos quilombolas.

Ribeiro (2019), destaca aimportincia de uma educagio que promova

a equidade racial e combata o racismo estrutural presente nas institui-
¢oes de ensino. A educagio escolar quilombola se apresenta como uma



ferramenta essencial para descolonizar os curriculos escolares e construir
praticas pedagdgicas antirracistas. Assim, a escola quilombola torna-se um
espago de resisténcia e de reinvengio de possibilidades para o futuro das
novas geragoes. A relagio entre educagio quilombola e educagio escolar
quilombola estdo interligados. Enquanto a primeira preserva a integrali-
dade dos saberes ancestrais em seus contextos originais, a segunda busca
legitimd-los institucionalmente, criando condi¢bes para sua valorizagio
no sistema educacional formal.

Esta tensdo manifesta-se na necessidade de tradugio intercultural
dos saberes ancestrais sem descaracterizd-los. Como aponta a Base Nacional
Comum Curricular -BNCC (Brasil, 2018), a EEQ “requer uma concep-
¢30 e uma pritica pedagdgica que reconhega e valorize a especificidade
étnico-cultural de cada comunidade”, mas deve também garantir o acesso
aos conhecimentos considerados universais. A complementaridade entre
estas modalidades reside no reconhecimento de que a escola quilombola
deve ser espago de confluéncia conceito de Bispo (2023), onde diferentes
saberes se encontram horizontalmente, sem hierarquizag¢ées que privile-
giem uma forma de conhecimento sobre outra.

Apesar dos avangos legais, aimplementagio da EEQ enfrenta colo-
nialidade que se manifesta na imposi¢ao de curriculos eurocéntricos
que marginalizam saberes quilombolas. Esta colonialidade, conforme
conceituada por Quijano (2005), opera através da naturaliza¢do de um
tnico modelo de conhecimento vélido, deslegitimando outras formas
de conhecer. Na pritica escolar, esta colonialidade se expressa na hierar-
quizagio epistémica que posiciona conhecimentos cientificos ocidentais
como “verdadeiros” e saberes ancestrais como “folclore” ou “cultura
popular”. Esta hierarquizagio impede que os conhecimentos quilombolas
sejam reconhecidos como sistemas epistémicos legitimos, reduzindo-os a
curiosidades culturais ou atividades extracurriculares.

A implementagio da EEQ enfrenta resisténcia institucional que se
manifesta na dificuldade de gestores e professores nio-quilombolas em
reconhecer a legitimidade epistémica dos conhecimentos ancestrais. Esta
resisténcia baseia-se em preconceitos raciais estruturais e na formagio
docente inadequada para o trabalho com diversidade étnico-racial. A
EEQ enfrenta contradi¢des sistémicas entre suas proposi¢des tedricas e as
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demandas do sistema educacional brasileiro. O cumprimento de diretrizes
curriculares universais, avalia¢oes padronizadas e metas de qualidade
baseadas em pardmetros externos contradiz os principios de flexibilidade
e especificidade cultural da educagio quilombola.

A superagio destas tensdes epistémicas demanda transformagio,
que transcenda a mera inclusio de contetdos afro-brasileiros nos cur-
riculos tradicionais. E necessirio construir pedagogias decoloniais que
questionem as estruturas de poder presentes no sistema educacional
e reconhe¢am os saberes quilombolas como epistemologias legitimas.
Segundo Onofre (2008, p. 100) “um curriculo para a formagio humana
¢ aquele orientado para a inclusio de todos no acesso de bens culturais
e ao conhecimento”. O curriculo ¢ fundamental para a implementagio
dos saberes ancestrais dentro da modalidade escolar quilombola, mas pes-
quisas revelam os desafios enfrentados. Custddio (2023), na sua pesquisa
sobre os materiais diddticos de EEQ produzidos pelos sistemas estaduais
de ensino brasileiro, revelou um cendrio preocupante: apenas 5 dos 26
estados brasileiros produziram algum tipo de material especifico para
essa modalidade de ensino.

Conforme os dados da pesquisa realizada por Custddio (2023) foram
analisados os materiais encontrados através de cinco categorias principais
(conceituagio de quilombo, cultura e tradi¢des, mundo do trabalho, terrae
territério, oralidade e memdria) e constatou que mesmo os poucos materiais
existentes apresentam abordagens superficiais e restritas sobre as comu-
nidades quilombolas. Os resultados apontam para a necessidade urgente
de politicas publicas mais efetivas, maior participa¢io das comunidades
quilombolas na elaboragio de materiais diddticos e formagio adequada
de professores para trabalhar com esta temdtica (Custddio, 2023).

Como enfatiza Gomes (2017, p. 118), ¢ momento de “descolonizar
os curriculos e o conhecimento”, reconhecendo que esta descolonizagio
na educagio quilombola representa nio apenas demanda especifica, mas
contribui¢io fundamental para a constru¢io de uma educagio verdadei-
ramente democritica e plural no Brasil. Embora os marcos legais repre-
sentem conquistas signiﬁcativas, as tensdes epistémicas evidenciadas
apontam para um desafio fundamental: como reconhecer os saberes



ancestrais quilombolas nio apenas como patriménio cultural, mas como
epistemologias legftimas?

SABERES E FAZERES ANCESTRAIS QUILOMBOLAS:
EPISTEMOLOGIAS EM RESISTENCIAS

Os saberes ancestrais sio construgdes coletivas forjadas na vivéncia,
na oralidade e na relagdo simbidtica com o territdrio. Estio profundamente
enraizados na memdria social de povos tradicionais, como indigenas,
quilombolas e comunidades de matriz africana, e representam formas
autdénomas de produzir conhecimento e sentido. Tais saberes ndo apenas
resistem a homogeneizagio epistemoldgica imposta pela colonialidade do
saber, como também oferecem alternativas sustentdveis, éticas e comunit-
rias de existéncia. De acordo com Santos (2007), esses saberes fazem parte
do que ele denomina de “epistemologias do Sul”, ou seja, um conjunto de
conhecimentos marginalizados pelos padrées ocidentais de cientificidade.
Segundo o autor, “as epistemologias do Sul partem da diversidade episte-
moldgica do mundo e da preméncia de reconhecer os saberes silenciados
pelas légicas coloniais e capitalistas” (Santos, 2007, p. 17).

Esses conhecimentos ancestrais se expressam nas praticas cotidianas,
nos ritos, nas celebragdes, nas curas com plantas medicinais e na organizagio
comunitdria, sendo transmitidos oralmente de geragio em geragdo. Para
Carneiro (2003), os saberes tradicionais sio formas de resisténcia cultural
e estdo diretamente associados a manuten¢io da identidade étnico-racial e
territorial. “Trata-se de um saber que resiste a0 apagamento e que funda-
menta as lutas por dignidade e reconhecimento de grupos historicamente
oprimidos” (Carneiro, 2003, p. 41).

Além disso, os saberes ancestrais no se limitam ao campo simbdlico,
mas possuem implicagdes politicas e pedagdgicas. Hooks (2017) defende
uma educagio libertadora que valorize os saberes nio hegemoénicos, e que
permita a emergéncia de vozes silenciadas: “ensinar é um ato de resisténcia

quando se desafia o cinone dominante e se abre espago para outras formas
de saber” (Hooks, 2017, p. 67).

No contexto afro-brasileiro, Nascimento (2002) ressalta o papel dos
quilombos e terreiros como centros de saber e de espiritualidade ancestral.
Para ele, “o quilombo nio é apenas um reftigio fisico, mas uma matriz de
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cultura, saber e liberdade” (Nascimento, 2002, p. 129). A valorizagio dos
saberes ancestrais, portanto, nio € apenas um gesto ético ou de reparagao
histérica, mas uma estratégia fundamental para a construgio de uma
sociedade plural e democritica.

Como afirma Ribeiro (2017), reconhecer os saberes de matriz afri-
cana é romper com a monocultura do pensamento e afirmar a diversidade
epistemoldgica como um direito: “é necessdrio deslocar o centro da pro-
dugido de conhecimento e permitir que outros saberes também ocupem
o espago da legitimidade” (Ribeiro, 2017, p. 45).

Em suma, os saberes ancestrais representam um legado vivo de
resisténcia, memoria e transformagio. Sua valorizagdo implica repensar os
fundamentos do conhecimento, da educagio e da convivéncia democritica,
em dire¢io a um mundo onde multiplas vozes e experiéncias possam ser
ouvidas e respeitadas. Seguindo Quijano (2005), a colonialidade do saber
impde um tnico modelo de conhecimento vilido (ocidental/eurocéntrico),
deslegitimando outras formas de conhecer.

Os saberes quilombolas representam resisténcia epistémica a essa
imposi¢do. Como destaca Arroyo (2012), diferentes grupos sociais sio
portadores de pedagogias e conhecimentos legitimos. No contexto qui-
lombola, isso significa reconhecer que saberes ancestrais possuem racio-
nalidade prépria e metodologias especificas de transmissao.

Arroyo (2011) conceitua o curriculo como espago fronteirico onde
se encontram diferentes saberes, culturas e identidades. O curriculo esco-
lar como territério de poder, o curriculo nio é neutro, mas um territério
onde diferentes grupos disputam a legitimidade de seus conhecimentos.
No contexto quilombola, isso significa reconhecer que a imposi¢io de
curriculos eurocéntricos ¢ uma forma de colonizagio epistémica que
invisibiliza saberes ancestrais.

Os grupos historicamente marginalizados lutam por reconhecimento
de suas formas de conhecer e ensinar “Nio se trata de negar o direito a
produgio intelectual, cultural, ética, estética, mas de incorporar outras
leituras de mundo, outros saberes de si mesmos” (Arroyo, 2011, p. 42). Os
diferentes grupos sociais - incluindo movimentos do campo, quilombolas,
indigenas - sio portadores de pedagogias e conhecimentos legitimos que
devem disputar espago curricular.



O intelectual quilombola Bispo (2023), desenvolve a nogdo de
contracolonizag¢io, como um processo de resisténcia e manutengio dos
saberes tradicionais quilombolas, Bispo apresenta o conceito de saberes
“biointerativos”, que se contrapdem aos saberes “sintéticos” da moderni-
dade colonial.

Esses saberes ancestrais sao construidos através da intera¢io direta
com a natureza e a comunidade, principio fundamental para pensar
curriculos escolares quilombolas que valorizem conhecimento territoria-
lizado. Bispo (2023) também utiliza o conceito de confluéncia, encontro
de diferentes saberes sem hierarquizagio, além de valorizar a oralidade
como forma legitima de produgio e transmissio de conhecimento.

O reconhecimento dos saberes ancestrais como epistemologias
em resisténcia, conforme demonstrado, nio se efetiva automaticamente
através de marcos legais. Sua legitimag¢io demanda uma transformagio
paradigmadtica das relagdes entre diferentes sistemas de conhecimento.
Nesse sentido, a interculturalidade critica emerge como ferramenta teé-
rico-metodolégica capaz de superar as dicotomias que hierarquizam
saberes e culturas.

INTERCULTURALIDADE CRITICA E EDUCACAO
EMANCIPADORA

A interculturalidade parte do objetivo de uma necessidade de pro-
mover o relacionamento positivo em diferentes grupos de culturas. Walsh
(2009) desenvolve sua concepgio de interculturalidade a partir de uma
perspectiva fundamentalmente decolonial, que busca transcender a mera
constatag¢io da existéncia de diferentes culturas ou o simples desejo de
inclusio dentro de um modelo social estabelecido. Para Walsh (2009), a
interculturalidade representa um projeto politico, social, ético e epistémico
que visa a transformagio estrutural da sociedade.

Candau (2013) traz a interculturalidade para o campo educacional,
discutindo como ela pode ser implementada nas préticas pedagégicas. Sua
abordagem estd alinhada com a ideia de uma educagio para a diversidade
que valoriza as diferengas culturais e combate as desigualdades. A autora
também argumenta que a interculturalidade deve promover uma educa-
¢a0 para o reconhecimento do “outro”, para o didlogo entre os diferentes

67



____Jyay

grupos sociais e culturais. Para a autora, a perspectiva intercultural estd
orientada a construgio de uma sociedade democritica, plural, humana,
que articule politicas de igualdade com politicas de identidade.

Candau (2016), propde que a perspectiva intercultural na educagio
deve: promover o reconhecimento das diferentes identidades culturais;
valorizar as histdrias e experiéncias dos diferentes grupos socioculturais;
desenvolver projetos que articulem igualdade e diferenga; repensar as
relagdes entre saberes escolares e saberes tradicionais.

Freire (2024, p. 24) defende uma educagio emancipadora como
“ensinar nio ¢ transferir conhecimento, mas criar possibilidades para
sua produgdo ou sua construgio”. Ensinar exige respeito aos saberes do
educando, a necessidade de aproximagio entre os saberes curriculares fun-
damentais aos alunos e a experiéncia social que eles tém como individuos.

O conceito freireano de dialogicidade complementa a nogio de
confluéncia de Bispo (2023). Freire argumenta que ensinar exige saber
escutar, principio essencial para uma educagio quilombola que interage
conhecimentos ancestrais e formais horizontalmente. Além disso, “o
educador que respeita a leitura de mundo do educando reconhece a his-
toricidade do saber, o cardter histérico da curiosidade, por isso mesmo,
recusando a arrogincia cientificista” (Freire, 2024, p. 120).

CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa evidenciou que a legitimagio dos saberes ancestrais qui-
lombolas como conhecimentos curriculares vélidos requer superagio da
colonialidade epistémica através de uma perspectiva intercultural critica.
Os marcos Iegais conquistados representam avangos signiﬁcativos, masa
implementagao efetiva enfrenta resisténcias institucionais.

A interculturalidade critica, conforme desenvolvida por Walsh
(2009) e Candau (2013), oferece fundamentagio tedrica consistente para
supera¢do das dicotomias entre saberes formais e ancestrais. A confluéncia
proposta por Bispo (2023) e a dialogicidade freireana constituem bases
metodoldgicas sélidas para praticas pedagdgicas emancipadoras.

Os resultados apontam que a legitimagao dos saberes ancestrais qui-
lombolas demanda transformagdes que vao além do 4mbito pedagédgico,



exigindo politicas ptblicas especificas, formagio docente intercultural e
reconhecimento institucional das epistemologias quilombolas. A pesquisa
de Custddio (2023) reforga essa necessidade ao demonstrar que a auséncia
de materiais did4ticos especificos em 80,8% dos estados compromete gra-
vemente a implementagio das diretrizes da EEQ, mesmo quando existem
escolas quilombolas.

Essa lacuna evidencia a urgéncia de politicas que articulem simul-
taneamente: produgio de materiais diddticos interculturais elaborados
com participagio efetiva das comunidades quilombolas, formagio con-
tinuada de professores e maior participagio quilombola nos processos de
construgio curricular.

Este estudo contribui para o campo da educagio intercultural ao
demonstrar que a educagio escolar quilombola emancipadora nio se
efetiva através da mera adaptagdo de curriculos universais, mas requer a
construgio de pedagogias decoloniais que reconhegam os saberes ancestrais
como epistemologias transformadoras.

Este estudo contribui para o campo da educagio intercultural ao
demonstrar que a educagio escolar quilombola emancipadora nio se
efetiva através da mera adaptagio de curriculos universais, mas requer a
construgio de pedagogias decoloniais que reconhe¢am os saberes ancestrais
como epistemologias transformadoras.
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INTRODUCAO

O presente trabalho ¢ fruto da pesquisa intitulada: O papel da Edu-
cagdo na Formagio de Estudantes Negras: construgio coletiva e reconhe-
cimento racial, apresentado em 2022 no 15¢ EVINTER, evento cientifico
e interdisciplinar do Instituto de Ensino Superior do Amapd — IESAP.

Esta pesquisa tratou de como a escola deve ser um espago formativo e
conter nos seus curriculos e nas diferentes préticas pedagégicas, a Valorizagio
dos saberes formativos locais e as vivéncias dos seus educandos, perceben-
do-o0s como atores e sujeitos ativos do processo deensinoe aprendizagem.

Nesse contexto, tivemos a oportunidade de vivenciar uma experién-
cia na Escola José Bonificio na Comunidade quilombola do Curiat na
cidade de Macapi-AP, no qual buscou-se diagnosticar quais os desafios
que os estudantes ji enfrentaram por serem afrodescendentes. Diante
desse pressuposto, surgiu a ideia de trabalhar com o publico da Comuni-
dade Quilombola do Curiat, onde a metodologia utilizada foi a pesquisa
qualitativa de campo do tipo etnogrifica (André, 2008).

Como instrumento de coleta de dados foi realizada entrevista com
professores, coordenagio pedagdgica, gesto escolar, além de observagio
empirica direta. O objetivo geral da pesquisa foi investigar os desafios
da afirmagdo da identidade negra nas prdticas pedagdgicas da E.M.E.F
Joanna Santos, localizada no Quilombo do Curiat, refletindo sobre suas
dificuldades, histérias e conquistas no contexto escolar.

! Graduada em Licenciatura Plena em Pedagogia (IESAP).
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ASPECTOS HISTORICOS DA COMUNIDADE
QUILOMBOLA DO CURIAU

A comunidade do Curiad localiza-se na regido norte da cidade de
Macapi (drea rural do municipio), sendo que a maior parte da populagio
residente ¢ constituida por grupos afrodescendentes. Trata-se de uma
comunidade composta por dois pequenos nicleos populacionais deno-
minados “Curiat de Dentro” e “Curiat de Fora”, separados por uma
distincia de aproximadamente 1 km.

Em 1998 o quilombo foi regularizado pela Funda¢io Cultural
Palmares, 6rgio ligado ao Ministério da Cultura, como resultado de uma
longa luta dos negros e negras da comunidade e um marco na histéria dos
negros do Amapd e do Brasil. Foi o primeiro titulo oficial de reconhe-
cimento de uma comunidade remanescente de quilombo no estado do
Amap4. Em 03 de novembro de 1999, o povo do Curiad recebeu, com
festas, oficialmente o titulo de comunidade remanescente de quilombo.
Essa titulagdo garante direitos constitucionais e politicos, sobretudo no
que se refere  demarcagio e o uso comum das terras.

Durante muitos anos, nio havia escolas e nem posto de satide na vila
do Curiat, tendo os moradores que se deslocar por longas distincias até
o bairro mais préximo em busca destes servigos bdsicos no bairro Jardim
Felicidade (na época, fins dos anos 90, era o ultimo bairro de Macapd).
Tal realidade social comega a mudar com a mobilizagdo e organizagio
politica quilombola.

No inicio dos anos 2000, relata Sebastiio Menezes da Silva (2004),
aeducagio escolar quilombola avangou bastante, com a oferta do Ensino
Fundamental e até profissionalizante na prépria comunidade, oportu-
nizando criangas, jovens, adultos e idosos acesso a escola e a formagio
profissional. A escola trouxe ainda outro beneficio ao adotar carddpio
com alimentagdo regionalizada. A produgio de alimentos dos produto-
res quilombolas locais era vendida para a escola alimentando os alunos e
gerando um ciclo de renda e trabalho (Silva, 2004).

A territorialidade para os quilombolas ¢ o principio essencial de sua
existéncia. A terra nio é somente o espago fixo de moradia e subsisténcia,
¢ também a referéncia simbdlica de tudo o que Ele é. Essa territorialidade



se faz com a manutencgio de seus costumes e tradi¢des; essa caracteristica
fica evidenciada quando o quilombola reivindica a titulagdo coletiva, ao
invés da individualidade (Pereira, Simas, 2023). Visando investigar os
aspectos histéricos, culturais, econdmicos e sociais da comunidade em
tela, nos deslocamos até a mesma e realizamos os seguintes procedimentos
de pesquisa em campo:

Observagio participante, registros fotogréficos, entrevistas semies-
truturadas e didlogos informais com alguns interlocutores pioneiros e
influentes da localidade. Todo esse movimento foi fundamental para o
éxito dos objetivos propostos neste trabalho, isto ¢, 0 de compreendermos
o complexo processo de legitimagio e afirmagio da identidade negra nas
préticas pedagdgicas da Escola M.E.F. Joanna Santos. De acordo com
Silva (2000 p. 01):

Curiat € a primeira comunidade afrodescendente do
Amapi a receber a titulagio referente ao reconhecimento
de sua remanescéncia quilombola. Para a consolidagio da
titulagio, muitas acomodagdes sio efetuadas para dar lugar
a0 quilombo amapaense. Dentre elas a instaura¢io de uma
nova forma de comunicagio: a escritura produzida pelas
mios da prépria comunidade como forma de sustentar e
afirmar a identidade quilombola.

Hi virias versdes acerca da origem da comunidade e do seu nome,
como por exemplo, as apresentadas por Silva (2000) e Bezerra (2019)
que relata que a formagio da vila é resultado da doagio das terras de um
senhor por nome Miranda a sete irmaos negros, tendo por lider o mais
velho, Francisco Indcio dos Santos. N4o obstante as diferentes versoes
oficiais sobre as origens histdricas do Curiat, no imagindrio popular outras
narrativas disputam lugar na crenga e nas estérias do lugar.

A Comunidade do Curiati foi criada pelo um pessoal que
moravam no Rumo® da “Campina Grande” conhecido
como comunidade do Curralinho, eles vieram atrds de mel
de abelha, do Gorgia até as proximidades da Escola José¢
Bonifécio que era uma mata virgem muito bonita; quando
eles chegaram viram o lago amplo e bonito coberto de drvores
de mungubeira®, tinha uma pastagem maravilhosa e apro-

S Percurso que leva alguém a algum lugar.

¢ Arvore da familia das Bombaciceas, que fornece madeira branca, macia e casca de que se tiram fibras para
a cordoaria.
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priada para criar boi, apds isso voltaram e comunicaram
ao chefe deles o que tinham encontrado e passaram a criar
boi, por isso deu-se 0 nome de Cria-t [...] (Entrevistado B).

A comunidade criauense j4 existia, na época da escravidio
vieram os primeiros habitantes de virios estados do Brasil
como Pard e Maranhio, se apropriaram da terra, sendo que
jd tinham a prética de cultivar cana de agticar para fazer rapa-
dura para adogar os alimentos, pois como eram fugitivos ndo
podiam sair para comprar. O lugar que os escravos habitavam
era chamado de Casa Grande, foi chamado dessa forma por
ser uma casa grande e que pudesse suportar uma grande
quantidade de pessoas, entretanto foram multiplicando-se
o namero de familias e se expandindo e dividindo-se em
grupos por toda a comunidade, essa separagio ocorreu por
conta de conflitos familiares (Entrevistado C).

A utiliza¢do da nomenclatura “Cria-1”, empregada neste trabalho,
para referir-se 2 comunidade em estudo, tem como referéncia a obra de
Piedade Videira, intitulada “Batuques, folias e ladainhas: a cultura do
Quilombo do Cria-t em Macapd e sua Educag¢io”, publicada no ano de
2013, fruto de sua pesquisa de doutoramento realizada junto a comuni-
dade criauense. Segundo Videira, a mudanga do nome da comunidade
de Cria-t para Curiat se deu pela seguinte motivagio:

As primeiras professoras chegaram ao Quilombo do Cria-t
em 1945, julgaram errada a grafia e a prontncia do nome
Cria-ti e mudaram-no para Curiad. Sendo assim o nome
que faz sentido & comunidade pesquisada e que até a atua-
lidade os (as) mais velhos (as) quando se referem a sua terra
de nascimento, pronunciam seu nome Cria-ti. O nome
original do Quilombo investigado resgata e conta sua
histéria, de sua gente e tem o sentido de “terra sagrada e
coletiva” que herdaram, de seus ancestrais, portanto, lugar
de criar gado bubalino e bovino (Videira, 2013, p. 131).

Como observamos, o quilombo do Curiat ¢ um lugar rico em
histdrias, tradigdes culturais, costumes. A presenga e manutengio desses
elementos atualmente deve-se em grande medida a forga da tradi¢ao oral
e 0 peso da memoria coletiva que ainda resiste no modo de vida tradicio-
nal e comunitdrio daquele lugar. As festividades religiosas sio um bom
exemplo no sentido dos vinculos entre o passado e o presente:



A respeito dessas festividades o entrevistado A assim se expressou:

O festejo de Sio Joaquim ocorre nos dias 14, 15, 16, 17,
18 e 19 de agosto, no dia 19 ¢ retirado o mastro, lavado
e guardado para o festejo do préximo ano. O mastro do
Festejo de sdo Joaquim tem mais de 200 anos, e ainda hoje
continua sendo a mesma madeira usada no festejo, sendo
um importante simbolo de fé para nds. Durante os dias de
festejo oferecemos um caldo para todos que prestigiarem,
esse caldo ¢ feito de um boi inteiro com legumes, sendo
um boi pela manhi e outro i tarde, totalizando 10 bois
até o final da festa.

A religiosidade na comunidade do Curiati possui origem na matriz
afro-indigena e principalmente no Cristianismo e suas variantes. Toda-
via, a religido predominante ¢ a catdlica tendo como tradi¢do a ladainha
rezada em latim. Os elementos do culto catélico misturados com os ritos
afro-indigenas presentes nas préticas religiosas do Curiat, mostra que o
secretismo religioso ¢ um componente complexo € importante na com-
preensio das suas tradices (O’ Dawyer, 2002).

PRATICAS PEDAGOGICAS E EDUCACIONAIS
DESENVOLVIDAS NA ESCOLA M. E. F. JOANNA SANTOS

No contexto educacional é possivel perceber que hd um esfor¢o
no que tange a construgio de uma identidade negra na vida escolar dos
estudantes, nesse sentido é que se permeiam Os Processos educacionais
que nascem do saber cultural, cujo significado estd inerente na existéncia
humana, sendo revelados na construgio das diversas dimensoes sociais, que
simbolizam pluralidades de tempo, espago e modo de vida de diferentes
grupos sociais (Silva, 2000; Custédio, 2023; Foster, Custédio, 2024).

A transmissdo da cultura estd presente em diversas relagoes da reali-
dade social, como: suas crengas, seus valores, seus habitos, seus costumes,
suas atitudes e seus desejos que evidenciam além de suas priticas, seu
cardter simbdlico expresso no ambiente social. Com isso, entendemos que
nas diversas prdticas sociais estio presentes as mais variadas linguagens,
que definem o poder e o lugar da cultura.

Assim como ¢ perceptivel na transcrigio da fala de um dos participan-
tes da pesquisa: “por mais dificuldades que passamos, ainda se tenta unir as
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crengas e festas locais ao processo de ensino aprendizagem aqui da escola”,
o que demonstra de fato uma preocupagio que vai de encontro a legislagao
vigente que estabelece que na educagio quilombola o didlogo entre comu-
nidade e curriculo escolar deve ser constante e o esforco deste de se fazer
presente ¢ algo plausivel apesar de que este deve acontecer de forma efetiva.

Ainda nesse contexto, de acordo com o que foi observado da prética
pedagdgica, ganha destaque uma fala da coordenagio pedagdgica que res-
salta que “ndo ¢ possivel haver uma transmissao e efetivagio total do aspecto
cultural da nossa comunidade em sala de aula, porque apenas os estagidrios
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sio moradores da comunidade, os professores moram em Macapd”.

Outro ponto que cabe ressaltar no que tange a valorizagio daiden-
tidade quilombola e afroamapaense, ¢ a falta de uma alimentagio escolar
regionalizada, valorizando a agricultura familiar e a economialocal e dando
aos educandos o alimento de acordo com a sua realidade e necessidade
no ambiente escolar.

Porém, na maior parte do dia, a alimentagio escolar é considerada
genérica pois acompanha um carddpio geral do municipio que a muito
tempo nio se encontra regionalizado sem que haja explicagio efetiva da
prefeitura municipal. Assim, destoa do que diz a legisla¢do educacional
para regioes quilombolas, onde todo o aspecto sociocultural deve ser valo-
rizado para que ndo haja conflitos e nem perda de referenciais identitdrios.

O gestor escolar enfatizou que a partir do momento que é inserido
no carddpio da merenda escolar alimentos que sejam cultivados ou nio
na comunidade, mas que sejam alimentos tradicionais, pertencentes ao
povo negro, jd estd sendo trabalhada a constru¢io da identidade negra,
um processo multifatorial.

Ao adentrar no espago fisico da escola, percebemos que a escola se
encontra na totalidade adaptada a culturalocal, e com sua ancestralidade,
tendo em vdrios pontos no espago fisico escolar elementos visuais identit4-
rios tais como: figuras, simbolos e imagens bem elaborados sobre a cultura
afro-brasileira. Do mesmo modo o uniforme escolar é padronizado com
gravuras que pertencem a cultura afro.

A educagio nas escolas quilombolas deve ser uma prética de liberta-

¢a0 e empoderamento de sua cultura e de relagio sustentdvel com o meio
ambiente e o territério. A educagio deverd fundamentar no didlogo e



na problematizagio critica da realidade existencial e real desse territério,
cujas riquezas materiais e imateriais devem ser estudadas com seriedade
e propriedade que merecem.

Para Rios, (2003) a escola deve favorecer a vivéncia e promover
situagdes de discussio, de didlogo, de questionamento. Partindo desse pres-
suposto, a escola tem como objetivo a formagao identitdria do individuo.
Neste local, as pessoas geralmente passam um periodo significativo de suas
vidas, onde nascem as primeiras ideias e onde se definem os projetos de
vida. Lugar que permite ao individuo conhecer a si préprio, relacionar-se
com outros, conhecer diversas culturas, respeitar as diferencas e fortalecer
sua identidade étnica e cultural.

O processo de construgio da identidade negra é mediado em dife-
rentes espagos e tempos do quilombo, tais como reunides familiares,
conversas em algumas das ruas do territdrio, nos encontros de comuni-
dades quilombolas, reunides de debates com técnicos administrativos,
onde se aprende e também se ensina contetidos simbdlicos comuns que
sustentam um desejo coletivo de resistir a um modo de vida excludente,
aliado 4 garantia de sua prépria sobrevivéncia.

Segundo Candau (2008), as relagdes entre educagio e culturas estio
interligadas pelo multiculturalismo, sendo que essa questiao tem uma
configuragio prépria, ji que as relagdes interétnicas foi uma constante
através da histdria e essa formagio histérica foi marcada por uma dolo-
rosa e trdgica eliminagio do outro pela escraviddo, uma forma violenta
de negac¢ao a sua alteridade.

De tal forma, a descri¢do e compreensio da construgio do multi-
culturalismo entende-se em uma perspectiva nio somente da realidade,
mas como uma maneira de atuar, intervir e transformar o cendrio social,
de um modo a se trabalhar as rela¢des culturais na sociedade de conceber
politicas publicas na perspectiva da radicalizagio da democracia, assim
como de construir estratégias pedagégicas (Candau, 2008).

Asinvestigacoes sobre a identidade negra deixam transparecer uma
distingdo entre a educagio quilombola, que consiste na transmissao dos
contetdos simbdlicos que ensinam o que ¢ ser quilombola, e a educagio
escolar quilombola, que diz respeito aos processos desenvolvidos na ins-
tituicdo escolar.



E nesse sentido que entendo a identidade negra como uma construgio
social, histérica e cultural repleta de densidade, de conflitos e de didlogos.
Elaimplica a construgio do olhar de um grupo étnico/racial ou de sujeitos
que pertencem a um mesmo grupo étnico/racial, sobre si mesmos, a partir
da relagio com o outro. Um olhar que, quando confrontado com o do
outro, volta-se sobre si mesmo, pois s o outro interpela a nossa propria
identidade (Gomes, 2002).

No caso da educagio escolar quilombola, as pesquisas dedicam-se a
compreender como se constrdi e se afirma a identidade étnica na inter-re-
lagdo escola, familia e comunidade. Sobre esse aspecto, Mizukami (2016)
constatou tratar-se de um processo conflituoso, no qual a escola pouco
colabora. Segundo a autora, a agio pedagdgica pouco reflexiva, o curriculo
eurocéntrico que desvaloriza a heranga africana e a persisténcia da ideologia
do branqueamento nio concorrem para a afirmagdo da identidade negra.

Assim nesse sentido, ¢ que a escola se demonstra eficaz dessa forma
hd sempre muita conversa e didlogo com a comunidade, entre muitas
formas reunides so realizadas, sejam pedagdgicas como de envolvimento
da escola nas a¢oes da comunidade, como pode ser observado na fala do
diretor da escola “constantemente recebemos a comunidade na escola, na
maioria dos eventos da regido a escola serve até de alojamento para outras
comunidades, nos festejos de santos, ou em rodas de marabaixo”. A familia
e a tradi¢io estio dentro da comunidade o que torna ponto eficaz no que
tange a educagio quilombola.

Sob esse ponto de vista, a escola deverd garantir aos cidadios e aos
coletivos sociais, por ela constituida, o direito de se vivenciar no seu inte-
rior contextos reais de uma aprendizagem inovadora através de prdticas
pedagdgicas que primam por um ato de aprender significativo com respeito
as identidades, a diversidade, a vivéncia e transmissio das suas tradi¢oes
culturais as quais s3o parte constitutiva do processo de formagio histérica,
social, cultural e politica dos povos quilombolas.

Ainda nesse contexto, cabe ressaltar a pouca participagio dos pro-
fessores no quesito de envolvimento cultural, esses participam de a¢des
pedagdgicas mais pouco envolvimento com a cultura da comunidade,
muitos somente realizam a suas atividades laborais e retornam 2 cidade
sem se importar com os envolvimentos socioculturais, dessa forma, ainda
¢ possivel perceber que muitos aspectos deixam a desejar.



A LDB n. 9.394/1996, assim como autores como Freire (2000),
ressaltam que o trabalho docente deve ser construido e pautado no aluno
e em sua realidade, fazer uma adaptagio e uma ligagdo entre seu conhe-
cimento prévio e o qual o mesmo ainda tem de aprender, levando em
consideragio todo seu aspecto de vida.

O DESAFIO DOS DOCENTES EM GARANTIR A
AFIRMACAO DA IDENTIDADE NEGRA NAS PRATICAS
PEDAGOGICAS

Durante a préitica docente é possivel perceber que o trabalho deste
deve ser pautado em estratégias que visem o desenvolvimento de habilidades
e competéncias necessirias para o desenvolvimento biopsicossocial dos
alunos, nesse contexto, o fazer docente em escolas quilombolas se torna
ainda mais desafiador uma vez que cada comunidade possui uma especifi-
cidade, e que essa deve adentrar a sala de aula através do fazer pedagégico.

Assim como primeiro ponto que se leva em consideragio ¢ a falta
de efetividade de temdticas diretas da comunidade na escola, essa efetiva-
¢do seria possivel se houvesse na a¢ao docente mais rafzes identitdrias da
comunidade, como pode se perceber, em falas da coordenagio pedagdgica
que em muitos momentos os docentes nio associam a tradigéo com as
temdticas de sala de aula, existem poucas aulas préticas e a participagio
de membros da comunidade na transmissio de conhecimento € zero.

Por isso, uma tradi¢do nio ¢ passada somente através de festejos
religiosos ou ancestralidade, mais a dinimica econémica social ¢ de extrema
importincia para que haja uma valorizagio das pessoas e tradigdes sociais, as
criangas devem e precisam ter contato com habitos e ter pessoas envolvidas
em atividades importantes da comunidade ¢ de grande importincia no
processo de formagio e valorizagio de uma identidade (Libineo, 1985).

Nesse sentido é possivel verificar quando se observa que as priticas
de pesquisa de campo pouco ocorrem, que as manifestagdes culturais sejam
restritas e ndo amplas, como nio se destaca no projeto politico pedagdgico
ag¢oes pautadas na comunidade, como valorizagio do processo de plantio
e comercializagio de produtos artesanais e iguarias tipicas da regido, esse
seria um bom contato com o lado econdmico e valorizagio da terra.
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Em outro aspecto alegislagio quilombola nio estd de fato sendo efe-
tivada na escola, o que se nota é uma falta de transmissio de conhecimento
dessa legislagdo entre os docentes, uma vez que os que ji fazem parte a deter-
minado tempo da escola conseguem de forma lenta e gradual passar essas
informagbes mais como ponto negativo as informagdes e conhecimentos
devem ser efetivas e concretas e colocadas em pratica o que nio ocorre de fato.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao olhar a educagio quilombola foi possivel perceber que hd de
fato um caminho muito longo a ser trilhado, principalmente no que
diz respeito a capital Macapd na comunidade quilombola do Curiag, a
comunidade ¢ muito forte em suas culturas e tradi¢des, mas essa é mais
reforgada pela comunidade do que pela prépria escola, essa passa um
suporte mais nao efetiva essa agao.

Essa agdo deveria acontecer de forma efetiva e atrelada ao pedagdgico,
nem sempre ¢ possivel perceber que os docentes estejam envolvidos com
a comunidade, um ponto muito importante ¢ que em sua maioria nio
fazem parte da comunidade, o que demonstra que nio hd valorizagio da
comunidade local o que de fato nio assegura a efetiva¢io da identidade
negra na escola em questio, haja vista que se os docentes nio participam
e esses sdo os principais meios de propagagio dessa efetividade logo em
totalidade essa pritica ndo ¢ alcangada.

Em outro ponto se faz necessdrio uma efetivagio da legislacio que
garante a educagio quilombola e também o ensino de cultura negra e afro-
descendentes nos curriculos escolares, esse deve ser efetivo e nio somente
de forma informacional, o que se observou na escola ¢ uma tentativa visual
e nio efetiva das caracteristicas econdmico social da comunidade na vida
escolar dos educandos, fato este que pode ocorrer por uma fragilidade no
planejamento e no engajamento do curriculo da educagio escolar quilombola.

De certa forma a comunidade enfrenta e enfrentou muitos desafios
para que essa escola fosse parte da comunidade, e de fato ndo houve uma
efetividade dentro da legislagio dessa agdo educacional que envolva tradi-
¢oes socioecondmicas. Assim é possivel perceber que a Lei n° 10.639/2003
aponta para a necessidade de préticas educativas que orientem a formu-
lagdo de a¢oes e/ou projetos que visem a valorizagdo da histéria e da



cultura africana e afro-brasileira, em especial uma educagio voltada para
as relagoes étnico-raciais. Tanto alei n® 10.639/2003, bem como suas regu-
lamentagdes (resolugdes, pareceres, diretrizes curriculares etc.) formam
uma politica educacional de Estado, que possibilita, pelo menos em tese,
uma educagio de direitos.

Quanto as politicas de educagio para as relagdes étnico-raciais, em
especial para a educagio escolar quilombola no Amapd, estas estdo cami-
nhando em passos muito lentos, pois sio normalmente a¢des pontuais e
fragmentadas, sem articulagdo com a realidade local de cada comunidade
quilombola e que muitas vezes quando se apresentam sio de maneira
genérica e superficial.

Mediante a problemdtica e as questdes norteadoras do artigo, a escola
estd em processo embriondrio, entdo existem poucas préticas pedagdgicas
desenvolvidas que corroboram no sentido da afirmagio da identidade
negra. Ainda pode-se observar nas dinimicas dos professores, nas atividades
realizadas, na postura do gestor os tragos de identidade negra. Diante desse
pressuposto os docentes nao se encontram preparados, pelo fato de nio
pertencerem a comunidade, pois trazem culturas diferentes e uma bagagem
de conhecimento global, mas nio especifico na educagio quilombola.
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INTRODUCAO

O debate sobre cotas raciais, equidade e justi¢a social ocupa um
lugar central no cendrio educacional atual, refletindo a necessidade de
promover a inclusio e combater as diferengas histéricas (Vieira; Videira;
Custddio, 2023). Questdes que passamos abordar, por meio do “Curso
de Capacitagio para Comissoes de Heteroidentificagio: Cotas Raciais,
Equidade e Justi¢a Social”, promovido pelo Nucleo de Estudos Afro-Bra-
sileiros (NEAB) da Universidade Federal do Amapd (UNIFAP).

A problemitica central da pesquisa girou em torno da seguinte
questio: Quais os critérios para garantir a equidade dos negros e pardos
nas comissoes de Heteroidentiﬁcagéo Nos processos seletivos no estado do
Amap4? O objetivo geral da pesquisa foi analisar os materiais utilizados
para instrumentalizar os cursistas que atuam ou pretendem atuar nas
comissoes de Heteroidentiﬁcagio Nnos processos seletivos nas intuicoes

publicas do Estado do Amapd.

Os objetivos especificos da pesquisa foram: conceituar o que ¢ ser
negro no contexto sécio-histdrico, teorias raciais, politicas de agoes afir-
mativas € movimentos sociais; apontar 0s marcos legais para as relag(’)es
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étnico-raciais; analisar a atuagdo das bancas de Heteroidentifica¢io no
Amapi, a partir dos materiais e experiéncias vividas ao longo do curso.

Verifica-se no percurso da histéria do Brasil que apesar da aboli¢ao
da escraviddo, pouco mudou o devir a ser negro e negra na sociedade
brasileira. Portanto, o racismo, o preconceito e a desigualdade racial sao
desafios sociais relevantes. Além da educagio, € crucial garantir o direito
as cotas para 0s negros.

Diante deste contexto, as Comissoes de Heteroidentificagio surgiram
para melhorar a inclusio de negros e negras nas universidades e institui¢des
publicas. Mas um grande desafio para a instituigio ¢ validar a declaragao
de quem se candidata para evitar fraudes de candidatos nio negros.

O QUE E SER NEGRO? ACOES AFIRMATIVAS E AS
POLITICAS DE ACESSO AO ENSINO SUPERIOR

Durante o século XXI, a busca de jovens estudantes pelo ensino
de nivel superior apresentou um aumento considerado, essa condigio
tez com que, os Governos Federal, Estadual e Municipal, que oferecem
educagio superior gratuita, bem como a criagio de programas populares
de democratizagio que pudessem garantir o acesso a0 ensino superior nas
instituicoes publicas e privadas de todo o Brasil. A exemplo disso, pode-se
citar o Programa Universidade para Todos (ProUni), constituido pela Lei
n° 11.096 em 13 de janeiro de 2005 que oferece bolsas de estudos parciais e
integrais para estudantes de cursos de graduagio em instituigoes privadas
de educagio superior.

Além disso, em 2007, surgiu outro programa de incentivo a0 acesso
e a permanéncia do estudante na universidade como o Programa de Apoio
aPlanos de Reestruturagio e Expansao das Universidades Federais (Reuni)
e o Fundo de Financiamento Estudantil (Fies), j4 existente. Apesar dos
programas possuirem organizagdes diferentes, todos contemplam o acesso
a educagio superior, estabelecendo assim agdes afirmativas.

As A¢des Afirmativas sio politicas publicas criadas pelo governo ou
pela iniciativa privada com o intuito de corrigir as desigualdades raciais
acumuladas ao longo dos anos, contra grupos excluidos motivados por
raga, género, idade, aparéncia fisica, religido, como forma de incluir essas



“minorias” no acesso a educagio, politica, saide, emprego, bens materiais
e reconhecimento cultural. As agoes afirmativas sio assim definidas por
Sell (2002):

Ac¢ido Afirmativa consiste numa série de medidas desti-
nadas a corrigir uma forma especifica de desigualdade de
oportunidades sociais: aquela que parece estar associada
a determinadas caracteristicas biolégicas (como raga e
sex0) ou sociolégicas (como etnia e religido), que marcam
aidentidade de certos grupos na sociedade. Inspira-se no
principio de que a negagio social de oportunidades a esses
grupos ¢ um mal que deve ser combatido, enfaticamente,
com politicas especificas (Sell, 2002, p. 15).

Também denominadas de discriminagio positiva e agdo positiva,
as acoes afirmativas buscam criar igualdade e oportunidades a grupos
excluidos. £ aprovado no artigo 5° da Constitui¢io Federal de 1988. Logo,
a importincia do termo “igualdade de todos os seres humanos”, anun-
ciada na Constitui¢o Federal, estd intrinsecamente ligada ao sentimento
de justi¢a social devendo ser analisada e compreendida de duas formas, a
saber: de igualdade formal e o da igualdade material. Todavia, a criagdo
das a¢des afirmativas no Brasil tardou a acontecer efetivamente, por outro
lado, sua criagio se fez necessiria em razao das diferengas sociais entre
negros e brancos acumulados ao longo da histdria, e consequentemente,
reparar os danos causados e sofridos nesse processo.

Estas a¢oes tém ocupado um lugar de destaque por meio das politicas
publicas, assim como pela luta principalmente de movimentos negros, o
que tem proporcionado condi¢bes para que o negro possa se habilitar e
ser reconhecido dentro da sociedade brasileira.

MARCOS LEGAIS E AS POLITICAS DE COTAS RACIAIS
NO BRASIL

Pode-se dizer que o sistema de cotas ¢ uma agio afirmativa em que
ocorre o “estabelecimento de um niimero preciso de lugares ou da reserva
de algum espago em favor de membros do grupo beneficiado” (Menezes,
2001, p. 30). Nesse sentido, o sistema de cotas raciais, pode ser considerado
um instrumento mais comum de a¢io afirmativa empregado nas universi-
dades publicas, reservando uma quantidade de vagas que sio pertencentes
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auma determinada classe, definida por muitos como, grupos excluidos e
discriminados em fungio da suposta raga que pertence, ao lado de alguns
critérios, como: culturais, econdmicos e raciais.

Ao lado disso, Vallois (1966, p. 8) define raga como “agrupamento
natural de homens, que apresentam um conjunto de caracteres fisicos here-
ditdrios comuns, quaisquer que sejam, por outro lado, as suas linguas, os
seus costumes ou as suas nacionalidades”, porém o sistema de cotas raciais,
o melhor critério utilizado nas Bancas de Heteroidentificagdo ¢ o fendtipo
(manifestagio visivel ou detectdvel de um gendtipo: composigio genética
de um individuo), pois tem como finalidade permitir o acesso a educagio
superior aqueles que, em razio da discriminagio, sao impedidos de realizar.

Historicamente, o sistema de cotas raciais ¢ uma politica de agdo
afirmativa inserida originalmente nos Estados Unidos, no periodo de 1960.
Entre os anos de 2000 e 2001, o estado do Rio de Janeiro, antes mesmo
do Governo Federal, adotou as politicas afirmativas raciais, editando as
Leisn®3.524¢3.708, originando assim, a primeira turma pelo sistema de
cotas, ingressas em algumas institui¢oes de ensino superior estaduais. A
primeira Universidade Federal a implantar o sistema de cotas no Brasil foi
a Universidade de Brasilia (UnB) em junho de 2004 por meio do Plano
de Metas para integragio social, étnica e racial, que garantiu 20% de suas
vagas para negros.

Devido a promulgagio da Lei n® 5.346, de 11 de dezembro de
2008, houve um novo sistema de cotas para as universidades do estado
do Rio de Janeiro. Assim, ficou estabelecido por meio do art. 22 que as
vagas ficaram divididas conforme o seguinte critério: 20% para estudantes
negros e indigenas, 20% para estudantes provenientes da rede publica
de ensino e 5% para pessoas com deficiéncia, filhos de policiais civis e
militares, bombeiros militares e inspetores de seguranga e administragio
penitencidria, mortos ou incapacitados em detrimento da profissio (Rio
de Janeiro, 2008).

Jd ano de 2012, o sistema de cotas foi regulamentado por meio da
Lein.12.711, conhecida como Lei de Cotas, destinada para estudantes da
rede publica em institui¢des de ensino superior federais, com separagio
de vagas para candidatos de baixa renda, e autodeclarados pretos, pardos
e indigenas (Brasil, 2012).



Deste modo, a Lei de Cotas foi aderida no fim de 2012, ficando a
porcentagem de vagas destinada para a Lei de Cotas, anualmente, a critério
de cada institui¢do, onde a sele¢do dos cotistas seria realizada com base
no Coeficiente de Rendimento, contraido a partir da média aritmética
das notas do Ensino Médio. Contudo, o artigo foi extinto do projeto e, a
partir de entdo, o Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM) passou a
ser adotado como critério tnico de sele¢io dos candidatos.

Recentemente, a Lei n. 12.711 foi reformulada e ampliou o sistema
de cotas no ensino federal (Brasil, 2023). O Projeto Lei n. 5.384/2020 prevé
que, entre outras mudangas, os candidatos cotistas passario a concorrer
também nas vagas gerais, e apenas se ndo conseguirem nota para ingresso
concorrerdo as vagas reservadas. Além de aprimorar a politica de cotas para
ingresso nos estabelecimentos federais de ensino superior ou de ensino
médio técnico, desde modo, o texto altera critérios socioecondémicos (que
levam em conta a renda e a formagio em escola publica) e insere os qui-
lombolas entre os beneficiados pela reserva de vagas, que jd inclui pretos,
pardos, indigenas e pessoas com deficiéncia.

No entendimento de Silva (2009, p. 345) o sistema de cotas, como
posto ¢ “politica obrigatéria de estado e forma legitima de reduzir “divida
histérica” comprovada em favor do segmento negro [...] No Brasil, tem
como principal entre suas velhas causas, a “ideologia racial” ou o racismo
propriamente dito [...]”. De acordo com a concepgido do autor, as cotas
raciais para funcionarem precisam ser interpretadas como um principio
de equilibrio, alinhamento social, tornando se garantia de inclusio, redu-
zindo o racismo e as desigualdades em seus diferentes niveis.

CURSO DE CAPACITACAO PARA COMISSOES DE BANCAS
DE HETEROIDENTIFICACAO

Para Braga (2021), as Bancas de Heteroidentificagio (BHD) pro-
duzem pareceres por meio do olhar fenotipico de terceiros para efetivar
a continuidade do processo seletivo, seja ele de natureza de ingresso na
universidade/faculdade/escola ou concurso publico. Nesse contexto,
pode-se dizer que nio deslegitima ou descredencia a autodeclaragio, porém
enfatiza, para os efeitos, juridicos e politicos, perquiridos de destinagio
das agbes afirmativas, qual (is) daquelas (es) candidatas (os).
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Para além disso, as BHD apresentam uma leitura social piblica de
pertencimento afro-brasileiro, negro (a), ressalvando que, em que incidam
a diversificada mistura racial do pais, bem como a grande miscigenagio
nacional, as pessoas pretas sio facilmente identificdveis nas estatisticas das
vitimas da discriminagio racial, da violéncia policial e nas pesquisas sobre
dados da desigualdade social em diferentes 4mbitos da vida brasileira.

Principalmente no que tange a busca por emprego decente no 4mbito
do trabalho, as bancas nio tém por finalidade dizer quem ¢é negro e quem
nio ¢, ela, tdo somente, perfila para as autoridades, a partir dos requisitos
do Edital, quem estd apto para provimento, dentro das caracteristicas
fenotipicas (cor da pele, tragos fisicos, cabelo) apresentando, presencial-
mente, perante a banca avaliadora, tais amostragens.

Segundo Nunes (2018, p. 29): “as comissdes ndo fazem um julga-
mento de corpos, mas instauram um processo politico de acolhimento e
recepgao aos corpos esquecidos, interditados e normatizados pelo racismo”.
Nesse sentido, a BHD tem autonomia e responsabilidade procedimental
para examinar a raga social do individuo.

METODOLOGIA

Trata-se de uma pesquisa qualitativa exploratdria através de revisio
bibliogrifica e uso de método dedutivo hipotético (Lakatos; Marconi,
2021). Nesse processo, virias metodologias ativas foram oferecidas no
percurso pedagdgico, como palestras, rodas de conversas, debates, comen-
tdrios de estudos dirigidos, novas tecnologias (presencial, google sala de
aula, Google doc., PADLET, Youtube, biblioteca virtual, mural e interagio
por sala de bate-papo).

A combinagio de encontros sincronos, assincronos e autoinstrucio-
nais, tanto presenciais quanto virtuais, através do Google Sala de Aula,
tornou o aprendizado mais acessivel e flexivel. A abordagem multifacetada
do curso, foi distribuida ao longo de 120 horas em duas etapas consecutivas,
sendo a primeira etapa dividida em cinco médulos distintos e a segunda
etapa com construgio de um Relato de Experiéncia pelos participantes. O
curso foi realizado entre o periodo de 16/09 a 24/11/2023, na UNIFAP
e foi organizado pelo NEAB.



Sobre os procedimentos éticos, ressalta-se que a pesquisa seguiu todos
os protocolos conforme a Resolugio n¢ 510/2016 do Conselho Nacional
de Satde, que regula estudos envolvendo seres humanos no Brasil. Os
participantes foram informados sobre os objetivos da pesquisa, o cardter
voluntdrio da participagio e a garantia de anonimato.

RESULTADOS E DISCUSSAO

Como j4 exposto anteriormente, no decorrer do curso foram apre-
sentados cinco médulos. O médulo I foi realizado no dia 14 de setembro
de 2023 no horério das 16h as 20h e contou com a aula magna proferida
pela Dra. Joselina da silva da Universidade Rural do Rio de Janeiro. Foram
abordados os temas: Raga/Racismo/Antirracismo: construgio no Brasil.
Seguindo o primeiro médulo, no dia 15 de setembro de 2023, também
no mesmo hordrio, a Dra. Joselina da silva palestrou sobre Movimento
Negro e Sociedade, enquanto a Ms. Maria das Dores Almeida da UNIFAP,
dialogou sobre 0 Movimento Negro Amapaense.

Apés as palestras foi realizado a primeira atividade sincrona por
meio do google sala de aula, foi solicitado que cada participante fizesse sua
autoapresentacio. A finalidade desse mural era a interagdo dos cursistas
e uma apresentagio bem criativa através da ferramenta digital do Padler.

No periodo de 16 a 20/09/2023 foram realizadas as seguintes Ati-
vidades Assincronas pelo (Google Sala de Aula): Atividade 1 - Goo-
gle Formuldrio - Diagnéstico, de diagndstico sobre o tema e leitura: A
uniio dos homens de cor: aspectos do movimento negro dos anos 40 e 50
(Autora: Joselina da Silva). No dia 21 de setembro de 2023 foi realizada
uma Roda de Didlogos e Aprofundamentos pela Profa. Ms. Maria das
Dores (IMENA e Coalizagio Negra por Direitos) Mediagdo: Ms. Enilton
Vieira (PPGED/UNIFAP).

No periodo de 22 a 27/09/2023 - foram realizadas as seguintes
atividades Assincronas (Google Sala de Aula): 1) Textos para leitura: Movi-
mento negro e educagio: ressignificando e politizando a raga (Autora:
Nilma Gomes) e; 2) Atividade através de Padlet - Movimento Negro ¢é
um educador.
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Os mddulos II e III foram realizados no dia 28 e 29 de setembro
do corrente ano e teve como Palestrante o Prof. Dr. Rodrigo Ednilson
de Jesus da Universidade Federal de Minas Gerias. Na oportunidade o
palestrante abordou o tema: Racismo e Teorias Raciais. Seguindo os
médulos supracitados no dia 29 de setembro do mesmo ano, foi a do Prof.
Ms. Enilton Ferreira Viera, egresso da UNIFAP proferir a palestra sobre
Politicas de A¢des afirmativas: contexto Histdrico.

No dia 30/09 a 04/10/2023 foi realizada uma atividade assincrona
via Google Sala de Aula e no dia 05/10/2023 no hordrio das 19h s 21h, foi
realizada uma atividade sincrona, via canal - Youtube NEAB/UNIFAP
e Mediagio: Prof.2 Dra. Piedade Lino Videira (UNIFAP).

Os médulos IV e V foram realizados nos dias 09 e 10 de novembro
do corrente ano respectivamente. No dia 09/11/2023 o palestrante foi o
entdo Dr. Adilson Pereira dos Santos da Universidade Federal de Ouro
Preto e a Professora Ms. Edmilsan de Jesus Cardoso (UNIFAP) que
proferiu a palestra sobre comissoes de Heteroidentificagao: legislagio e
no dia 10/09/2023 o palestrante supracitado realizou aula prdtica sobre
as comissdes de heteroidentificagio.

Nestes mdédulos IV e V, ocorridos nos dias 09 e 10 de novembro
de 2023, 0 assunto em tela tratou de discorrer o processo (passo a passo)
da capacitagdo dos participantes em bancas de comissdes de heteroiden-
tificagdo. Nessa etapa do curso, foi coordenado pelo Prof. Dr. Adilson
Pereira dos Santos da Universidade Federal de Outo Preto (UFOP) e pela
Professora Edmilsan de Jesus Cardoso de Jesus Cardoso, especialista em
préticas pedagdgicas de ensino de pessoas com necessidades especiais
da UNIFAP.

O prof. Dr. Adilson discorreu ponto a ponto o texto tedrico aliado
a sua praxis no contexto institucional académico; e extramuros da univer-
sidade capacitando outras institui¢es publicas e privadas, com intuito
de aclarar as premissas de politicas afirmativas das pautas negras junto ao
poder judiciério em geral, associagoes civis organizadas; setor de seguranga
publica etc., e obviamente capacitar pessoas que fardo parte de banca de
comissdes de heteroidentifica¢io.

O papel de facilitadora da Professora Edmilsan de Jesus Cardoso,
pautou o assunto explicitando a sua experiéncia, enquanto administradora



do setor publico nos espagos da UNIFAP, descreveu, minuciosamente,
as formas do planejamento de destinagio geral de vagas; e aquelas vagas a
serem preenchidas por pessoas de cor (cotas raciais). Explicando de forma
etimoldgica e importante para o conhecimento dos cursistas, a forma como
se estrutura todo esse processo do planejamento das demandas de vagas
destinadas para cada curso, disponibilizados pela institui¢io universitdria,
que serdo destinadas no processo de ENEM. Finalizamos as descrigoes
dessas atividades ocorridas no dia 09/11/2023 e adiante descrevemos as
atividades prdticas realizadas no segundo dia de curso de capacitagio.

No segundo dia, do modulo V, passamos a descrever a pritica de
formacio da banca de heteroidentificagdo. Uma prévia dessa pratica, rea-
lizado no dia 09/11/2023, o método utilizado foi o da plataforma NEAB,
cuja atividade em que os cursistas teriam que marcar as personalidades
do cendrio politico do Amapd que se autodeclaravam como: negro, pardo
e indigena. O resultado, da referida tarefa, foi abordado pelo professor
Dr. Adilson, no dia seguinte, expondo o percentual de acerto geral dos
cursistas, no patamar médio de 89% de acertos, no qual foi motivo de
uma avalia¢do positiva por parte do Prof. Dr. Adilson pela percep¢ao
consciente dos cursistas, aliado as contribui¢oes tedricas da capacitagio
promovido pelo NEAB.

Em seguida foi descrito a sequéncia diddtica de como iria ocorrer,
bem como, a distribui¢do das tarefas para a efetiva¢io da prética da simu-
lagio da banca de heteroidentificagio. Os coordenadores dividiram os
grupos, utilizando tarjetas coloridas: azul, amarelo e verde seriam bancas
de heteroidentificagio, ji a rosa seria a banca dos recursos e branca seriam
os candidatos avaliados.

Os candidatos da cor branca e rosa ficaram aguardando em uma
sala assistindo videos, produzidos pela UFODP, que esclarecia a instalagio
de banca de heteroidentifica¢io, juntamente a explanagio da lei de cotas
raciais e quem teriam direito de participar do processo de avaliagio. Os
outros participantes, azul, amarelo e verde foram para salas separadas para
formar as bancas de heteroidentificagio. Depois dos médulos concluidos, o
grupo responsavel iniciou o processo de elaboragao e andlise do Relato de
Experiéncia de acordo com o ponto de vista de cada componente do grupo.
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Em relagdo ao item 1. Didlogo entre o relato ¢ a Literatura: quando
perguntado aos cursistas: quem (na Literatura) pode dialogar com minhas
informagdes do relato? A anilise final apontou que o PADLET foi uma
ferramenta interativa e apresentada aos cursistas trouxe muitos conheci-
mentos, em relagio aos materiais ofertados aos cursistas através de uma
biblioteca digital, trouxeram uma linha de base para desmistificar os
aspectos politicos e ideoldgicos com virios autores e temas relevantes
condizentes com a temdtica abordada étnico-racial e alinhada a pritica
dasimulagio da banca de heteroidentificagio para implementagio efetiva
das politicas afirmativas em relagdo as cotas raciais.

Ja no item 2. Comentdrio acerca das informagoes do relato: quando
perguntado ao grupo sobre quais reflexdes criticas a simulagao da banca
de heteroidentificagdo trouxe para a vivéncia dos cursistas? A resposta da
triangula¢do apontou que durante os médulos IV e V, ocorrido nos dias
09 e 10/11/2023, o assunto em tela tratou de discorrer, o passo a passo
da capacitagdo dos participantes em uma simula¢ao de banca comissio
de heteroidentificagdo, para isso os cursistas foram divididos, por meio
de tarjetas coloridas, onde um grupo atuou como comissio de recursos,
avaliador e outro como avaliado.

Os cursistas avaliados antes de serem encaminhados para a sala da
comissao de banca de heteroidentificagio, assistiram um video sobre a lei
de cotas n° 12.711/2012. Apés isso, eram encaminhados para uma sala
composta de avaliadores, onde o avaliando preenchia um formulério para
autodeclaragio étnico-racial. Apds o processo de avaliagio, o resultado era
entregue para os participantes. Durante o processo, houve uma interposigao
de recurso o que implicou na constitui¢io de uma banca para anilise do
recurso, essa atividade foi de suma importincia para retirada de duavidas
e para uma avaliagio com a finalidade de evitar a utiliza¢io fraudulentas
das cotas raciais em bancas futuras.

Comparando as afirmagdes supracitadas, Nunes (2018, p. 29) declara
que: “as comissoes ndo fazem um julgamento de corpos, mas instauram
um processo politico de acolhimento e recepgio aos corpos esquecidos,
interditados e normatizados pelo racismo”. Nesse sentido, a BHD tem
autonomia e responsabilidade procedimental para examinar a raga social
do individuo.



No item 3. Andlise das informagoes do R E: quando perguntado ao
grupo sobre as duas provocagoes - 1) Toda pessoa declarada parda pode
ser considerada negra? Fundamente com as teorias raciais estudadas. 2)
Quais caracteristicas fisicas fazem identificar uma pessoa como negra no
Amapi? O grupo respondeu que toda pessoa tem direito de se autodeclarar
preta ou parda, de acordo com a Lei 12.990/2014 (cotas), pois, o conceito
de raga é constituido de principios, além do bioldgico, histéricos e sociais.
Referindo-se aos humanos é o termo que foi utilizado historicamente para
identificar categorias definidas. Os Fendtipos podem ser o tom da pele,
libios grandes e carnudos, cabelos pretos e ondulados/crespos, sobrancelha
grossa, nariz com dorso lardo, dentro outros.

Em relagdo ao item 4. Dificuldades: quando perguntado sobre quais
foram os aspectos que dificultaram o processo? (Limitagoes). O que foi
feito perante essas limitagoes? O grupo respondeu que quando se fala em
aspectos que dificultam a implementagao da Lei de cotas n° 12.711/2012,
destaca-se as dubiedades, entre os pretos e pardos, dificultando a aplicabili-
dade junto as bancas de heteroidentificagdes nos certames das instituicoes
federais, estudais e municipais, que versam promover a justiga social e
equidade para a populagio negra.

Finalizamos com o item 5. Potencialidades: quando perguntado
sobre quais foram os aspectos que potencializaram o processo? O grupo
respondeu que citando os aspectos potencializadores da lei de cotas n°
12.711/2012, destacamos a luta dos movimentos negros no Brasil que
reivindicaram necessidade da implementagio dalei, de politicas afirmativas
resultando em variedade de produgdes intelectuais e académicas voltadas
para o tema étnico- raciais acostadas em base epistemolégicas oriundas de
atitudes (ativistas) do movimento negro no Brasil, partindo da necessidade
do NEAB/UNIFAP buscar promover o primeiro curso de capacitagio
para bancas de heteroidentificagio do estado do Amap4.

Diante dos resultados obtidos e analisado pelo grupo, chegamos as
seguintes conclusoes: 1) Autodeclaragio étnico-racial é prioridade numa
banca; 2) A banca de heteroidentificagio nio pronuncia, sé analisa os
candidatos pelos aspectos do fenotipicos; 3) A banca de heteroidentifica-
¢30 ndo tem a finalidade de dizer quem ¢ pardo e quem ¢ negro durante
o processo de avaliagdo, entre outros.
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CONSIDERACOES FINAIS

Diante dos dados analisados, podemos concluir que a hipétese
foi comprovada, pois o desafio persiste em validar a autodeclaragio dos
candidatos, visando coibir fraudes por nio negros. Os candidatos que
pleiteiam as vagas por cotas raciais sao tinicos e singulares, pois a banca
avalia através das caracteristicas fenotipicas do candidato, sem nada per-
guntar e o libera sem o invadir, isto ¢, a banda nio tem como finalidade
denominar quem ¢ pardo ou quem ¢é negro.

A sensagio final de receber o resultado de deferimento do seu pleito
para as pessoas que realmente faz jus as cotas, se revela como alivio dos
pesos e das desmedidas ao qual passamos por tanto tempo de invisibilidade
social e ao qual devemos agir com justica e equidade todas as vezes que
houverem fraudes nas inten¢des do candidato que pleiteia uma vaga, sem
ter direito a ela, através fortalecimento da nossa histéria de lutas e con-
quistas para um mundo sem discriminagio racial, preconceito e racismo.
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SOBRE A CAPA DO LIVRO

A imagem da capa deste livro sintetiza conceitos socioculturais
e pedagdgicos ligados as comunidades quilombolas. Com composi¢io
vertical, destaca-se na base as raizes que sustentam a familia, simbolizando
ancestralidade, conexio com o territdrio e transmissio dos saberes entre
geragoes. A familia central representa o presente e a dimensio social,
enquanto os mais velhos, invisfveis, estdo presentes nas raizes e elemen-
tos ao redor.

Ao fundo, a comunidade, suas casas e a vegetagio ilustram o ter-
ritério quilombola como espago de existéncia, resisténcia e convivéncia
sustentdvel com o meio ambiente. Isso refor¢a que o territério ¢ um orga-
nismo vivo, onde cultura, economia e identidade se entrelagam.

Livros abertos e tambores, proximos a familia, tém papel simbdlico:
os livros representam a educagdo formal, integrando os conhecimentos
locais, enquanto os tambores remetem 2 oralidade e 2 musicalidade,
fundamentais a identidade quilombola. Esses elementos juntos defen-
dem uma educagio que dialoga com saberes académicos e comunitdrios,
promovendo autonomia cultural.

Os grafismos circulares e padroes de matriz africana remetem a
cosmovisio e espiritualidade dos quilombos, indicando que a educagio
vai além do ensino formal, sendo parte de uma filosofia de mundo que
valoriza a histdria, a resisténcia e o sagrado, promovendo uma abordagem
antirracista e decolonial.

Assim, aimagem da capa funciona como um diagrama visual da tese
central do livro: a educagio quilombola é construida pela interconexio de
saberes ancestrais e académicos, fortalecendo a resisténcia, a identidade e
a cultura de forma sistémica.

Equipe editorial
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