UNIVERSIDADE ESTADUAL PAULISTA JULIO DE MESQUITA FILHO
FACULDADE DE FILOSOFIA E CIENCIAS
CAMPUS DE MARILIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA EM REDE NACIONAL

TIAGO DIAS DAMACENO

RACISMO RELIGIOSO E RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS NAS
ESCOLAS: UMA SEQUENCIA DIDATICA

MARILIA
2025



UNIVERSIDADE ESTADUAL PAULISTA JULIO DE MESQUITA FILHO
FACULDADE DE FILOSOFIA E CIENCIAS
CAMPUS DE MARILIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA EM REDE NACIONAL

TIAGO DIAS DAMACENO

RACISMO RELIGIOSO E RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS NAS
ESCOLAS: UMA SEQUENCIA DIDATICA

Defesa de mestrado apresentada ao Programa de
Mestrado Profissional em Sociologia em Rede Nacional-
PROFSOCIO, da Faculdade de Filosofia e Ciéncias, da
Universidade Estadual Paulista “Jalio Mesquita Filho”
(UNESP), como requisito parcial para a obtengdo do
titulo de Mestre em Sociologia.

Area de Concentragdo: Sociologia em Rede Nacional
(PROFSOCIO).

Linha de Pesquisa: Praticas de ensino e contetidos
curriculares.

Orientadora: Dra. Rosdngela de Lima Vieira

Marilia — SP

2025



Damaceno, Tiago Dias

D154r RACISMO RELIGIOSO E RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS
NAS ESCOLAS: UMA SEQUENCIA DIDATICA / Tiago Dias
Damaceno. -- Marilia, 2025

153 p. : il., tabs., fotos

Dissertacdo (mestrado profissional) - Universidade Estadual
Paulista (UNESP), Faculdade de Filosofia e Ciéncias, Marilia

Orientadora: Rosangela de Lima Vieira

1. Racismo Religioso. 2. Religides afro-brasileiras. 3. Educagio
antirracista. 4. Lei 10.639/03. I. Titulo.

Sistema de geracdo automatica de fichas catalograficas da Unesp. Dados fornecidos
pelo autor(a).



TIAGO DIAS DAMACENO

RACISMO RELIGIOSO E RELIQIOES AFRO-BRASILEIRAS NAS ESCOLAS:
UMA SEQUENCIA DIDATICA

Trabalho de conclusdo de curso apresentada ao Mestrado Profissional de Sociologia
em Rede Nacional - Universidade Estadual Paulista Julio de Mesquita Filho, Campus
Marilia - como requisito para a obtencao do titulo de Mestre em Sociologia.
Area de concentragdo: Ensino de Sociologia

BANCA EXAMINADORA

Orientadora: Prof.a. Dra. Rosangela de Lima Vieira
Departamento de Ciéncias Politicas e Econdmicas / Unesp, Faculdade de Filosofia e
Ciéncias, Marilia.

Prof.a Dra. Maria Valéria Barbosa

Universidade Estadual Paulista "Julio de Mesquita Filho"
Faculdade de Filosofia e Ciéncias, Marilia.

Prof. Dr. José Hermogenes Moura da Costa
Universidade Federal do Vale do Sao Francisco
UNIVASF

Marilia, 29 de maio de 2025.



AGRADECIMENTOS

Este trabalho s6 foi possivel por conta da imensa colaboracdo que recebi de tantas pessoas.
Professora Rosangela, minha orientadora na pds-graduacdo e na vida, exemplo no oficio do
ensinar: gentil, generosa, paciente e atenciosa sao algumas de suas muitas virtudes. Sem ela, tenho

davidas se o caminho aqui trilhado valeria.

Desde o primeiro dia dessa trajetoria quem esteve ao meu lado por incontaveis dias e noites,
suportando cada hesitagdo e cada tropego, foi Lais — meu amor — que me amparou e abragou em
acalanto e paciéncia invejavel em cada etapa do mestrado, desde o projeto do projeto de pesquisa.
Ao cita-la, agradego também minha sogra Lourdes, que me abriu as portas de sua casa para que

eu pudesse finalizar essa importante tarefa.

Minha mae e minha avo, fardis e portos de minha vida, que mesmo quando estive em mares
distantes sempre soube que poderia voltar — em seguranga — para seu ninho. Elas sdo, em vida,

minha raiz e fortaleza.

Sobre os amigos que o PROFSOCIO me deu, sou grato a cada um por cada momento: Juliana,
Thaisa, Amanda e Wahuane, agraddveis companhias nas noites e manhas — entre caldos e temakis
— que adogaram e temperaram esse percurso. Aos que foram sois nas tempestades e cervejas nas
alegrias: Felipe, Mariana, Ana Laura e Marcelo, meu mais profundo agradecimento pela amizade

e vinculo permanente em todas as vivéncias que compartilhamos juntos.

Nao poderia esquecer da Débora, amiga que me apresentou o programa e foi a primeira a me

incentivar diante do temor de enfrentar um mestrado em Sociologia sendo graduado em Historia.

J4 aos amigos de longa data que vivenciaram esse processo quase que na modalidade a distancia:
Sérgio, Jorge, Wildes, Marcella, Jean ¢ Hannah meu profundo agradecimento, principalmente

pelas horas e horas de telefonemas que aliviaram minha solidao.

Agradego minha familia, base da minha fé e sustento do meu chdo, em nome do meu irmao Lucas
e de minhas tias Tutti, Isabel, Cecilia, Sonia, Bete, Josy € Monique. Agradeco também a quem
mais me ensinou sobre a importancia da alegria de viver e do cantar a vontade — minha avéo Norma

— que partiu deste plano enquanto eu trilhava esse caminho.

Imensamente grato aos estudantes que aceitaram participar de nossa pesquisa e permitiram que

eu chegasse até aqui. Sem o envolvimento e participagdo deles, esse trabalho ndo existiria.

Por ultimo e ndo menos importante, meu profundo agradecimento e admira¢do a professora

Valéria e o professor Jos¢ Hermogenes, que solicitos sugeriram importantes e precisas rotas



durante o exame de qualificacdo e gentilmente aceitaram compor novamente a banca da defesa.

Agradecer.
Ter o que agradecer
Louvar e abracar!



Para Maria Julia.



A musica é a lingua materna de Deus. Foi isso que nem catdlicos nem
protestantes entenderam: que em Afvica os deuses dancam. E todos
cometeram o mesmo erro. proibiram os tambores. Na verdade, se ndo
nos deixassem tocar os batuques, nos, os pretos, fariamos do corpo um
tambor. Ou mais grave ainda: percutiriamos com os pés sobre a

superficie da terra e, assim, abrir-se-iam brechas no mundo inteiro.

- Mia Couto



RESUMO

O objetivo deste trabalho foi produzir uma sequéncia didatica para a disciplina de Sociologia
sobre o racismo religioso e as religides afro-brasileiras buscando contribuir para a efetividade
das Leis 10.639/03 ¢ 11.645/11. A intervengao pedagogica foi realizada na Segunda Série do
Ensino Médio da Escola Estadual José Bonifacio do Couto, localizada no municipio de
Alvinlandia-SP. A pesquisa bibliografica nos indicou que hd uma auséncia dessa temadtica nas
escolas, nos curriculos, na formagao de professores, bem como nos materiais e livros didaticos.
Buscamos identificar trabalhos que abordam as tensdes ocasionadas a partir do momento em
que os temas relacionados a essas religides adentram a escola. Também sao evidenciadas as
violéncias e perseguicdes sofridas pelos adeptos das religides de matrizes africanas, expressoes
do racismo religioso construidas historicamente desde o periodo colonial. Elaboramos uma
intervengdo pedagogica que visava desconstruir a demonizacdo dessas expressoes religiosas,
preconceitos e discriminagdes, refletindo sobre o racismo na sociedade brasileira e
ressignificando a expressao “macumba”, a partir da valorizagao dos mitos, ritos e liturgias afro-
brasileiras. Utilizamos uma metodologia propria para a elabora¢do da sequéncia didatica,
inspirada nas obras Pedagogia das Encruzilhadas (2019) de Luiz Rufino e Pedagogia da
Circularidade: Ensinagens de Terreiro (2022) de Téssio Ferreira e descrevemos as aulas, bem
como sua aplicagdo, utilizando um diario de campo. Os resultados que obtivemos com a
sequéncia didatica foram analisados a partir de dois questionarios respondidos pelos estudantes
participantes, como instrumento de coleta de dados. A trajetéria desenvolvida revela que entre
os estudantes ha tanto resisténcias ao tema abordado quanto aproximagdes e demonstra que

para fazer frente ao racismo religioso, a educac¢ao ¢ o caminho.

Palavras-chave: Racismo Religioso; Religides afro-brasileiras; Educagdo antirracista; Lei

10.639/03.



ABSTRACT

The aim of this study was to develop a didactic sequence for the Sociology curriculum focused on
religious racism and Afro-Brazilian religions, with the goal of contributing to the implementation
of Laws 10.639/03 and 11.645/08. The pedagogical intervention was carried out with second-year
high school students at Escola Estadual José¢ Bonifacio do Couto, located in the municipality of
Alvinlandia, Sao Paulo. The literature review revealed a notable absence of this topic in schools,
curricula, teacher training programs, and educational materials, including textbooks. We sought to
identify academic works that address the tensions that arise when these religious themes enter the
school setting. The research also highlighted the violence and persecution experienced by followers
of African-based religions—manifestations of religious racism historically constructed since the
colonial period.

We designed a pedagogical intervention aimed at deconstructing the demonization of these religious
traditions, challenging prejudice and discrimination, fostering reflection on racism in Brazilian
society, and re-signifying the term macumba by valuing Afro-Brazilian myths, rituals, and liturgies.
A specific methodology was adopted for the construction of the didactic sequence, inspired by the
works Pedagogia das Encruzilhadas (2019) by Luiz Rufino and Pedagogia da Circularidade:
Ensinagens de Terreiro (2022) by Téssio Ferreira. The lessons were described in detail, along with
their implementation, and documented through a field journal. The outcomes of the didactic
sequence were analyzed based on two questionnaires completed by the participating students, which
served as the primary data collection instruments. The research reveals both resistance and openness
among students regarding the topic; however, it affirms that education remains a crucial path in

confronting religious racism.

Keywords: Religious Racism; Afro-Brazilian Religions; Anti-Racist Education; Law 10.639/03.
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1. INTRODUCAO

“Fio, se suncé precisar é so pensar na Vovo que ela vem ajudar
Pensa numa estrada longa, zifio, la no seu jacutd

E numa casinha branca, zifio, que a Vovo ta la!

Sentada num banquinho torto, zifio, com sua rosario na mao
Pensa na Vovo Maria Redonda, fazendo oragdo.”

- Ponto de Preta Velha.

A motivacdo para o desenvolvimento do presente trabalho se deu a partir das
dificuldades que enfrentei em sala de aula ao perceber nos alunos agitacao e descontentamento
quando lidava com questdes relacionadas as religiosidades afro-brasileiras. Dessas observagdes
realizadas, era evidente que os alunos estavam reproduzindo o preconceito € o racismo
religioso, além do total desconhecimento sobre a ritualistica dessas religides. A presente
pesquisa tem como objetivo propor uma sequéncia didatica como alternativa pedagogica para
trabalhar religides afro-brasileiras nas aulas de Sociologia, baseado nas Leis 10.639/2003" e
11.645/2008%. O produto final, descrito no quarto capitulo, se trata de uma sequéncia didtica
aplicada pelo proprio pesquisador.

Este trabalho de conclusao de mestrado, dentro da perspectiva do Mestrado Profissional
em Sociologia, também pode contribuir no sentido de demonstrar mais uma possibilidade da
disciplina de Sociologia de fomentar debates com contetidos de histéria e cultura afro-brasileira.

Encontram-se organizados aqui quatro capitulos. O primeiro capitulo apresenta
discussdes sobre a Lei 10.639/2003 e uma revisdo bibliografica acerca das religides afro-
brasileiras nas escolas, no cotidiano de estudantes e professores. O segundo capitulo, intitulado
“Juventudes e violéncia contra religides afro-brasileiras dentro e fora do espaco escolar”
apresenta dados sobre a violéncia sofrida por jovens adeptos de religides de matrizes africanas,
a partir do conceito de racismo religioso. Também faz uma discussao acerca do conceito de
descolonizagdo e ressignificacdo do termo “macumba”. Ainda desenvolvemos no segundo
capitulo aspectos, caracteristicas e estereotipos de Exu, que se apresenta como um dos pontos
centrais para o desenvolvimento da nossa sequéncia didatica e continua sendo muito associado

ao diabo do cristianismo. O conteudo e o referencial tedrico presentes nesses capitulos

U BRASIL. Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003. Altera a Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996. Disponivel
em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/leis/2003/110.639.htm> Acesso em: 22 out. 2022.

2 BRASIL. Lei n° 11.645, de 10 marco de 2008. Altera a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada
pela Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ Ato2007-
2010/2008/Lei/LL11645.htm Acesso em: 22 out. 2022.
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embasaram teoricamente a elaboracdo da sequéncia didatica.

Ja o terceiro capitulo trata especificamente da constru¢do da sequéncia didatica.
Utilizando as referéncias apresentadas nos capitulos anteriores, expde o percurso a ser realizado
desde a elaboracdo dos questionarios, das aulas que serdo aplicadas, com suas descrigdes € suas
respectivas metodologias. J& no quarto capitulo consta os dados do questionario devidamente
analisados e as descrigdes da intervencdo pedagdgica em sala de aula, a reacdo dos alunos,
comentarios, duvidas, debates etc.

A aplicacao da sequéncia didatica ocorreu na Segunda Série do Ensino Médio da Escola
Estadual José Bonifacio do Couto, localizada no municipio de Alvinlandia-SP, no decorrer do
segundo semestre do ano de 2024, com base nas leis 10.639/2003 e 11.645/2008.

A Lei 10.639/2003 foi resultado de um longo processo de lutas e reinvindicagdes dos
movimentos negros no Brasil e abriu um leque de possibilidades de ensino e aprendizagem
relacionados a cultura afro-brasileira, visando uma educagao antirracista (Gomes, 2010, p. 693).

Desde que promulgada a Lei 10.639/2003, que tornou obrigatério o ensino de Historia da
Africa e cultura afro-brasileira nos estabelecimentos escolares do pais, a inclusdo das religides
afro-brasileiras surge como uma tematica a ser contemplada no ambiente escolar como parte de
um conjunto de praticas e valores significativos para a populacdo negra no Brasil. No entanto,
mais de vinte anos apos a implementacdo da referida lei, ainda hd auséncias de materiais
didaticos ou paradidaticos, bem como sequéncias didaticas que contribuam com o trabalho
dessa tematica em sala de aula. Somado a isso, a desinformacdo sobre as religides afro-
brasileiras tem erguido uma barreira, junto ao preconceito, que dificulta a abordagem dessa
religiosidade nas escolas (Morais, 2010).

Os professores que buscam alternativas de trabalhar religides afro-brasileiras em sala de
aula escutam por parte significativa dos alunos expressdes pejorativas do tipo: “Macumba”,
“chuta que ¢ macumba”, e até mesmo “isso € coisa do diabo”, “o professor ¢ macumbeiro”,
entre outras, o que reforca a falta de conhecimento sobre essa expressao religiosa de extrema
importancia cultural para o Brasil, além de explicitar destacadamente o racismo estrutural que
se perpetua ao longo da histdria brasileira.

As leis que tornam obrigatério o ensino de historia e cultura afro-brasileira,
compreendem como cultura, as religides de matrizes africanas, pois elas sdo detentoras de uma
heranga cultural que se expressa em suas praticas religiosas, como esclarece Morais em seu
artigo “Ndo chute, é macumba! Ou melhor, uma oferenda! Notas sobre as religioes afro-
brasileiras no contexto da Lei 10.639” (2013). Nesse trabalho, a autora busca analisar como as

religides afro-brasileiras sdo mobilizadas nos documentos normativos e materiais de referéncia
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produzidos no ambito do Ministério da Educacdo. Nota-se que as religides afro-brasileiras nao
sdo citadas diretamente na maioria das leis analisadas e quando ndo hé total auséncia, as
mencgdes a elas sao genéricas, mesmo nas diretrizes curriculares. Ja em relagdo aos materiais
didaticos, na introdugdo da obra “Intolerdncia Religiosa: Impactos do neopentecostalismo no
campo religioso afro-brasileiro” (2007) o organizador do livro apresenta que professores se
recusam a utilizar o que consta sobre religides afro-brasileiras nas obras selecionadas pelo
Programa Nacional do Livro Didatico (Silva, 2007).

As dificuldades que se apresentam ao trabalhar com essa tematica em sala de aula sao
muitas. As religides de matrizes africanas carregam o estigma do feitigo, isto ¢, a expressao
“macumba” pode traduzir diferentes formas de preconceito, somada a maioria das comunidades
escolares serem de adesdo expressiva de religides cristas.

A situagdo curricular pode se agravar com as reformas que estdo se implementando na
educacdo brasileira, como a Reforma do Ensino Médio e as transformagdes feitas no antigo
Programa Nacional do Livro Didatico, que agora se chama Programa Nacional do Livro e do
Material Didatico. Esses novos materiais, que tem chegado nas escolas a partir do ano de 2022,
jé sdo objetos de pesquisa e estudo, reduziram os livros da area de Ciéncias Humanas em um
unico volume interdisciplinar, o que dificulta a utilizacao desses livros por professores e alunos,
pois o numero de aulas das disciplinas da grande area de “Ciéncias Humanas” também foi
reduzida, sendo substituida pelos “itinerarios formativos”.

Dentro deste contexto, pretende-se que a sequéncia didatica venha auxiliar no trabalho
da temadtica: religides afro-brasileiras nas aulas de Sociologia. Buscamos uma abordagem que
tenha como objetivo levar os alunos a superarem preconceitos e esteredtipos, como as Leis

10.639/03 e 11.645/2008 determinam.
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CAPITULO 1 — A LEI 10.639/03 E AS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS NAS
ESCOLAS

“Ele atirou, ele atirou,
Ninguém viu.

So Pena Branca é quem sabe
Onde a flecha caiu.”

- Ponto de Caboclo.

Até o final do século XX, a tematica cultural e étnica ndo era considerada pelo sistema
educacional no Brasil, mesmo o povo brasileiro sendo plural e multicultural (Candau, 2008, p.
17). O Estado brasileiro foi construido em cima do mito da democracia racial, a escola, portanto,
ndo escapa das sequelas dessa visdo eurocéntrica que se construiu no Brasil. Isso €, o
protagonismo europeu e de seus descendentes se evidencia na sociedade brasileira e
consequentemente ganha destaque nas escolas, com todas as suas sequelas. O sistema
educacional do Brasil ndo se atentou a ensinar sobre populacdo negra, sua cultura e sua historia
como assuntos importantes para o pais.

Uma sequéncia didatica disponivel e aplicada sobre as religides afro-brasileiras, com a
apresentacdo dos resultados da aplicacdo, poderd abrir uma alternativa aos professores, indo
além da utilizagdo dos livros didaticos que pouco tratam sobre essa tematica. Mesmo que o
livro didatico apresente adequadamente os contetidos sobre religiosidade afro-brasileira, o
professor precisa superar os limites que esse recurso impde. Circe Bittencourt (1998) em seu
artigo “Livro didatico entre textos e imagens” diz que os livros didaticos antes de tudo sdo
mercadorias e instrumento de reprodugdo de ideologias e do saber oficial imposto pelo Estado
(Bittencourt, 1998, p. 73). Ou seja, o livro didatico ainda ¢ muito relevante dentro da sala de
aula e no caso da historia e cultura afro, a manifestagdo dessa ideologia se da nas poucas
abordagens dos livros didaticos a essa tematica. O proprio fato de haver pouca mengao a cultura
negra ja ¢ um indicativo ideoldgico.

Dada a constituicao racista das institui¢des publicas brasileiras, a abordagem de temas
culturais proprios colabora direta e simbolicamente para a afirmac¢do do cidaddo negro na
sociedade. Segundo o autor Guilherme Carvalho (2017), representar socialmente o cidadao
negro nas institui¢des significa valorizar sua cultura e o legado de seu povo: “Ligada a
formagdes culturais e saberes de determinados grupos, a representacdo social possui uma
dimensdo simbolica e significante relacionada a contextos locais especificos” (Carvalho, 2017,
p. 759-760).

De acordo com a pedagoga Nilma Lino Gomes e com o antropologo Kabengele
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Munanga, na obra O negro no Brasil de hoje, de 2006, as representacdes do negro e da cultura
afro que os livros didaticos apresentam sdo quase sempre padronizadas e isso se reflete
diretamente no interior da escola: “Em relacdo a matriz africana, na maioria dos livros didaticos
que conhecemos, o ensino sobre Africa ¢ geralmente ausente ou ¢é apresentado de modo
distorcido ou de forma estereotipada” (Gomes, 2006, p. 18). Cabe ressaltar que quando a
abordagem em sala de aula ¢ feita de maneira rasa, o professor acaba colaborando com os
estereotipos ao invés de colaborar com a sua desconstrucao. E a representagdo do negro
utilizada na abordagem ao invés de servir para a autoafirmacao do cidadao negro pode gerar
um efeito contrario.

O texto da Lei n® 10.639/2003 torna obrigatorio o ensino de histoéria e cultura afro-
brasileira por todas as disciplinas, mas principalmente para Historia, Literatura e Artes. Isso,
evidentemente, ndo anula a disciplina de Sociologia de se apresentar para a discussdo mais
apurada desses temas tao fundamentais, para que haja o reconhecimento da contribuicao étnica,
social, economica e cultural dos africanos e seus descendentes.

JaaLein® 11.645, de 10 de margo de 2008 estabeleceu:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-
brasileira e indigena.

§ 1o O contetido programatico a que se refere este artigo incluira diversos
aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a formagdo da populacao
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da historia
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a
cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na formacdo da
sociedade nacional, resgatando as suas contribuicdes nas dareas social,
econdmica e politica, pertinentes a historia do Brasil.

§ 20 Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no d&mbito de todo o curriculo escolar,
em especial nas areas de educagdo artistica e de literatura e histérias
brasileiras. (Brasil, 2008)

As leis que surgiram nesse contexto compreendem a escola como espago de diversidade
cultural onde deve-se promover a igualdade no que concerne as relagdes étnico-raciais. Para
romper culturalmente com as perspectivas eurocéntricas na educacgao brasileira se implementou
a Lei 10.639/2003 (Gomes, 2012). No entanto ¢ necessario desenvolver possibilidades
metodologicas para a aplicagdo da lei por parte dos professores e para que os alunos

identifiquem as praticas expressivas da religiosidade dos brasileiros hoje adeptos a Umbanda e

ao Candomblé.
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O movimento negro® no Brasil participou da articulagio politica, ao lado de intelectuais,
para a elaboracdo e aprovacao da Lei 10.639/2003. Um dos pontos da lei que merece destaque
¢ que ela propde combater o racismo a partir da ressignificagdo do termo “raga”, buscando
enfatizar seu carater politico em contraposi¢do ao biologico (Bakke, 2011, p. 7).

Abordar as religides e religiosidades afro-brasileiras a partir da Lei 10.639/2003 pode
ajudar a superar as condigdes de subalternidade ao eurocentrismo que os métodos de ensino
tradicionais nos amarraram ao longo da histéria do Brasil e romper as barreiras do racismo em
geral e do religioso em particular.

Utilizaremos para nos referirmos a intolerancia religiosa sofrida pelos adeptos das
religides afro-brasileiras o termo “racismo religioso” pois, no fim das contas, o caso brasileiro
ultrapassa a ideia de intolerdncia propriamente dita. Essas religiosidades e manifestagdes
religiosas estdo diretamente ligados ao povo preto do Brasil e por isso também compdem o
difundido conceito de “racismo estrutural.” O conceito de racismo religioso sera desenvolvido
no segundo capitulo.

A Lei 10.639/03 promulgada pelo entdo presidente Luiz In4cio Lula da Silva resulta das
historicas lutas do movimento negro (Munanga; Gomes, 2006, p. 23). Essa alterou trés artigos
da Lei de Diretrizes ¢ Bases (LDB) e além de instituir a obrigatoriedade do Ensino de Historia
e Cultura Afro-brasileira, também estabelece o dia 20 de novembro como o dia da consciéncia
negra nos calendarios escolares (Ferraro, 2019, p. 15).

Ferraro em sua dissertacao de mestrado (2019) nos chama a atengao para os vetos que a
lei sofreu antes de sua promulgagdo, destacando dois artigos:

O paragrafo terceiro do artigo 26-A, que estabelece que “As disciplinas
Historia do Brasil e Educagdo Artistica, no ensino médio, deverdo dedicar,
pelo menos, dez por cento de seu contetdo programatico anual ou semestral a
tematica referida nesta Lei." e "Art. 79-A. Os cursos de capacitacdo para
professores deverdo contar com a participacdo de entidades do movimento
afro-brasileiro, das universidades e de outras instituicdes de pesquisa
pertinentes a matéria" (Ferraro, 2019, p. 15)

O primeiro artigo vetado buscava estabelecer uma aplicacdo mais objetiva da Lei 10.639
com a porcentagem do conteudo anual que deveria ser dedicado a cultura afro-brasileira. J& o
segundo veto nos demonstra além da forca do movimento negro no periodo da aprovacao da

lei, o temor dos setores mais conservadores do Congresso Nacional da aproximagao desses

% “Entende-se como Movimento Negro as mais diversas formas de organizagéo e articulagdo das negras e negros
politicamente posicionados na luta contra o racismo e que visam a superagdo desse perverso fendomeno na
sociedade. Participam dessa defini¢do os grupos politicos, académicos, culturais, religiosos e artisticos com o
objetivo explicito de superagdo do racismo e da discriminagdo racial, de valorizagdo e afirmacao da historia e da
cultura negras no Brasil, de rompimento das barreiras racistas impostas aos negros e as negras na ocupacao dos
diferentes espagos e lugares na sociedade.” (Gomes, 2017, p. 23).
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movimentos com a escola e os educadores. Os vetos demonstram a necessidade de articulagdes
na correlagdo de forcas que garantiram a aprovagdo da lei.

Na introducdo de sua tese, Bakke (2011) constata uma realidade, unanime entre
pesquisadores dessa tematica: muitos professores desconhecem a Lei 10.639/03 e alguns sé
“ouviram falar”, embora na época da pesquisa ja haviam transcorrido mais de 15 anos da
promulgacdo da lei. Desde as reformas educacionais do governo de Michel Temer (agosto de
2016 a dezembro de 2018), temos como hipdtese que a situacdo piorou, ja que a lei foi
desobrigada (Mendes; Magalhaes, 2021). Dessa forma, os obstaculos para a implementacao da
lei que ja eram grandes, aumentaram.

Bakke (2011) também se dedica a demonstrar que na maioria das vezes o racismo € a
cultura afro-brasileira sdo mencionados em sala de aula por conta de alguma ofensa ou
expressdo racista de um aluno para o outro e ndo por conta do planejamento do professor para
trabalhar essa tematica. Em seu trabalho, entre 2007 e 2009, notou-se que a falta de formagao
continuada por parte do governo estadual de Sdo Paulo dificultou a implementagdo da lei e
impediu que ela se tornasse mais clara, popular € do dominio dos professores.

As disputas no entorno do curriculo escolar evidenciam as correlagdes de forgas e
disputas de narrativas. Arroyo (2011) avalia as forcas dos coletivos sociais, como uma disputa
territorial, tomada de tensdes politicas, brigando por espaco no curriculo. “O curriculo passa a
ser o territorio de disputa pelo reconhecimento e legitimidade de outras memorias, outras
historias a relembrar. A reconhecer como legitimas” (Arroyo, 2011, p. 291). Isso nos demonstra
que alguns grupos estardo representados e com suas narrativas inclusas e outros serdo
silenciados. Assim foi na constitui¢ao de nossa historia marcadamente eurocéntrica.

Compreendemos que as religides afro-brasileiras devem ter seus elementos
reconhecidos como parte da cultura negra do Brasil e, portanto, estdo aptos a serem trabalhados
no ensino de Sociologia quando o tema ¢ cultura.

Aceitar as religiosidades afro-brasileiras na escola representa aceitar uma
outra forma de ver o mundo além do modelo eurocéntrico, permitir as criangas
conhecer e vivenciar outras epistemologias. (Ferraro, 2019, p. 17)

As religides talvez estejam na lista das mais antigas funda¢des da humanidade, sendo
extremamente diversa e plural ao longo da historia, presente em todos os cantos do nosso
planeta. O estudo da sociedade, no que envolve as relagdes sociais e de poder, coletividades,
interacdes e crengas, passara pelas religides por sua importancia para individualidades e
sociedades. No campo das individualidades, as religides estdo relacionadas a atribuigdo de

sentido e significado para a existéncia.
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As religiosidades sdo fendmenos sociais e culturais que movimentam a sociedade e, por
isso, interessam a Sociologia. Todos nds entramos em contato com a religiosidade e as religides
ao longo da nossa socializagdo. E necessario que o estudante possa interpretar os fendmenos
sociais, no sentido de tornar-se apto para ajudar o mundo a se tornar um lugar mais humano,
mais solidario e mais justo. Como diz Mendonga (2011) em relagdo ao ensino de Sociologia:

Discutir a escola implica, primeiro, reconhecer a articulagdo das dimensoes
sociologica e pedagdgica no interior de um mesmo projeto; segundo, procurar
apreendé-las em sua totalidade, em sua objetivacdo no real. A indagacao sobre
a crise de sentido e significado nos faz pensar sobre a finalidade da escola na
sociedade capitalista atual e suas consequéncias na vida social, ja que os
sentidos e significados construidos por estudantes e professores tém se
distanciado de uma formacdo humanizadora. No cerne dessa questdo, a
reflexdo recai, especialmente, na contribuicdo que o ensino de Sociologia
poderia dar na direcao de compreender como se concretiza esse fendmeno, de
tornd-lo consciente e, assim, provocador de mudancas, jid que, como
instituicdo e espago de sociabilidade, a escola se constitui, ou deveria se
constituir, como objeto das Ciéncias Sociais no contexto atual (Mendonga,
2011, p. 343).

Portanto, a autora nos indica a possibilidade de utilizar o ensino de Sociologia para uma
forma¢ao mais humanizadora dos estudantes e que ao mesmo tempo, provoque mudangas
sociais, como também preveem as leis ja citadas.

O Curriculo Paulista, baseado na BNCC, determina o ensino de varias questdes
relacionadas a cultura na disciplina de Sociologia, na inten¢do de promover debates sobre o que
¢ cultura e os autores que trabalharam seus conceitos. Assim, a cultura afro-brasileira pode e
deve ser trabalhada nesses momentos, sendo a abordagem da cultura religiosa e as contribuicdes
culturais dos afro-brasileiros uma possibilidade.

O decreto n°. 9.099/2017* alterou significativamente o antes chamado Programa
Nacional do Livro Didatico, desde seu nome, que passou a ser “Programa Nacional do Livro e
do Material Didatico.” Junto com o Novo Ensino Médio, os livros didaticos por area de
conhecimento substituiram os livros disciplinares. Ou seja, no caso das Ciéncias Humanas, os
livros de Historia, Filosofia, Sociologia e Geografia foram acoplados em um tnico volume a
partir do ano de 2021, quando foram aprovadas as novas obras do PNLD. Nota-se que hd uma
auséncia de sequéncias didaticas, materiais didaticos e paradidaticos acessiveis que colaborasse
para que o docente abordasse a questao da religiosidade afro-brasileira em sala de aula, indo ao
encontro de uma educagdo antirracista € que ajude a emancipar preconceitos, desconstruir

estereotipos e estigmas e fazer com que os alunos percebam em determinadas frases e atitudes

4 BRASIL, Decreto n° 9.099, de 18 de julho de 2017. Dispde sobre o Programa Nacional do Livro e do Material
Didatico. Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ ato2015-2018/2017/decreto/D9099.htm>
Acesso em: 22 out. 2022.
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o racismo religioso e a intolerancia religiosa presentes na sociedade.

Importante também ressaltar a auséncia da temadtica religiosa nas formagdes continuadas
que recebem os professores da Rede Publica do Estado de Sao Paulo através da SEDUC. A
propria legislagdo que torna obrigatorio o ensino de historia e cultura afro-brasileira deveria
pressupor formagdes continuadas efetivas para que essa politica de fato chegasse ao chdo da
escola com maior efetividade (Xavier; Dornelles, 2009, p. 583).

Bakke (2011) analisou que apesar das dificuldades para a teméatica de matriz africana
nos curriculos e cursos de formagao continuada, a maior delas esta em ser aplicada no cotidiano
escolar. Alguns professores se distanciam da tematica sob o argumento de evitar conflitos, tanto
com os estudantes, com a gestdo da escola ou até mesmo com a comunidade escolar.

Quando o professor decide enfrentar o desafio de trabalhar essas questdes em sala de
aula, ndo pode se furtar ao debate do racismo e de discriminagdo que perpassa tudo o que se
refere aos temas africano e afro-brasileiro. Naturalmente, as religides de matrizes africanas nao
estdo isentas desses estigmas. Ainda, a depender da comunidade escolar, a forte influéncia da
cultura judaico-crista dificulta a abordagem desses temas pois rapidamente os alunos reagem
com os termos “satanismo”, “seita” etc.

Com isso, a tematica da sequéncia didatica pode permitir um debate mais esclarecedor
sobre o cumprimento das leis que determinam a histdria e cultura africana, como colabora para
que a escola debata questdes raciais, intolerancia religiosa e diversidade cultural. Esses debates
ajudariam ndo so6 estudantes e professores, mas toda a comunidade escolar no sentido de superar
praticas de discriminagdo e preconceitos. Essa discussdo pode e deve acontecer no espago
escolar, seja na forma de reunides pedagogicas, com foco na formacgao aprofundada da equipe
escolar, seja como conteudo, nao s6 da disciplina de Sociologia, mas se estendendo as demais
disciplinas do curriculo.

No final do século XIX, o negro no Brasil passou a ser “objeto de pesquisa” de cunhos
biologizantes. A religido e os aspectos raciais se fizeram presentes nas obras de Silvio Romero,
Nina Rodrigues e mais tarde com Arthur Ramos (Silva, 2002, p. 89). Bakke (2011) apontou
que as pesquisas em relacdo a religiosidade afro no Brasil acabou valorizando um modelo
especifico de culto religioso: 0 nag6. A valorizagdo académica dessa vertente levou aos terreiros
disputas por legitimidade e “pureza” dos cultos, valendo-se de sua aproximagdo com o
continente africano. Ou seja, as pesquisas dos autores acima citados geraram repercussoes no
campo religioso, conforme demonstra Bakke (2011) no primeiro capitulo de sua tese.

Por outro lado, Gilberto Freyre divulgou e difundiu no campo do pensamento social

brasileiro o ideal de mesticagem nas obras “Casagrande e Senzala” (1977) e “Sobrados e
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Mucambos” (1968) elevando a mesticagem como se ela fosse o elemento que pacifica os
antagonismos nacionais (Guimaraes, 2000, p. 21).
Outros autores apos Freyre reafirmaram as ideias de democracia racial no Brasil e ainda

acrescentaram teorias associando o “embranquecimento®”

da populagdo a ascensao social de
grupos pretos e pardos que, no futuro, viriam a ser brancos e civilizados. Essas foram
afirmagdes feitas por Donald Pierson e Marvin Harris em suas obras. E importante ressaltar que
as teorias de democracia racial foram confrontadas no campo académico, principalmente a
partir das décadas de 50 e 60. Florestan Fernandes em sua obra “Brancos e Negros em Sdo
Paulo” (2008) e a “Integracdo dos Negros na Sociedade de Classes” (2021) foi um dos autores
que buscou explicar o preconceito racial no Brasil como fruto dos longos séculos de escravidao.
(Bakke, 2011, p. 21)

Outros trabalhos académicos demonstram que a ideia de democracia racial no Brasil foi
forjada, isso ¢, uma suposta harmonia racial foi questionada no campo intelectual, incluindo o
chamado “mito das trés ragas:”

No caso do Brasil, a ideia de raca ¢ central para a constru¢do da Nagdo. Nao ¢
por acaso que o mito fundador da nossa nagdo ¢ o “mito das trés racas”.
Prevaleceu entre n6s uma mestica forma de imaginar a nagdo, como se
fossemos resultantes bioldgica e culturalmente do encontro entre o portugués
colonizador, do negro africano escravizado e do, ora bom ora mal, “selvagem”
indigena autoctone.” (Bakke, 2011, pg. 20)

Oracy Nogueira tratou das diferencas do preconceito racial no Brasil e nos Estados
Unidos, afirmando que enquanto para ser considerado negro existem variantes como cor da pele
e fenotipos, nos Estados Unidos basta qualquer relagdo com a genética negra para assim ser
considerado (Nogueira, 1995).

Se, no plano intelectual, havia questionamento a respeito da nocdo de
brasilidade baseada numa suposta harmonia racial, ndo encontramos o mesmo
no plano do senso comum. O racismo brasileiro, quando ndo negado
claramente, ao menos ¢ considerado “menos violento” que o norte americano
ou sul-africano. Ou seja, a negagdo da existéncia do racismo, ou pelo menos a
afirmacdo de que o Brasil ndo seria um pais tdo discriminador quanto os EUA,
ou a Africa do Sul, permanecia forte no senso comum (Bakke, 2011, p. 22).

Citamos os debates que ocorreram nesse periodo para fazer um breve demonstrativo do
envolvimento da sociedade brasileira com a tematica negra pds teses de Freyre, tratando tanto
da area dos movimentos politicos negros quanto do campo da intelectualidade e suas reagdes,
entendendo que ha mais didlogo do que separagdo entre essas duas areas.

As amplas mobilizagdes do movimento negro no Brasil ao longo da histéria abriram

® “Embranquecimento” ou “branqueamento”, foi uma ideologia amplamente aceita no Brasil, a partir de teorias
eugénicas do século XIX, que também incentivava a imigracdo de europeus (Maciel, 1999).
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possibilidades para que a sociedade brasileira debata os problemas do racismo, inclusive na
escola. Politicas publicas de combate ao racismo, o estatuto da igualdade racial, cotas para
negros em universidades publicas e a Lei 10.639/03 sao resultados dessa luta.

A precariedade na formagdo escolar da populacao negra foi denunciada e mobilizou
estudiosas, pesquisadores e representantes do movimento negro para articularem propostas que
fossem capazes de promover mudangas reais na educacao brasileira, como relata Costa (2011):

Em 1986, por ocasido do Semindrio o Negro e a Educacdo, estudiosos,
pesquisadores e representantes de entidades do movimento negro, reunidos
em Sao Paulo, denunciaram a precariedade da educagdo escolar da populacao
negra e dos fatores que urgiam por profundas mudancas, dentre as quais:
curriculo, formacdo docente, cotidiano escolar no qual estavam presentes
inimeros processos discriminatorios (Costa, 2011, p. 94).

Uma das propostas mais comentadas segundo Costa (2011) € a de que seria necessaria
uma verdadeira reformulag@o do curriculo escolar para a construgdo de novas posturas. Décadas
mais tarde, no contexto em que a Lei 10.639/03 foi aprovada, € notorio que a Lei veio atender
os anseios do povo afro-brasileiro, que vinha ha muitos anos lutando pelo reconhecimento da
sua cultura e de sua identidade na escola. Segundo o autor “A Lei 10.639/03 atendeu aspiragdes
e reinvindicagdes individuais e coletivas que ndo sao recentes” (Costa, 2011, p. 94).

E importante ressaltar que a Lei. 10.639/03 foi sancionada para alterar a Lei de
Diretrizes ¢ Bases da Educacao Nacional, inserindo conteudos de historia e cultura afro-
brasileira no curriculo da educagao escolar nacional, no entanto, a sua efetivacao ainda continua
sendo objeto de muita luta (Vieira, 2016, p. 15).

No caso dos contetidos relacionados as religides brasileiras de matrizes
africanas, além dessa disposigdo, € preciso a realizagdo de um grande esfor¢o
para suspender os juizos preconceituosos e intolerantes que estdo introjetados
na histéria pessoal de todos/as os que foram educados, através dos dispositivos
de controle e poder da matriz religiosa hegemdnica (Santos, 2015, p.40 apud
Vieira, 2016, p. 16)

Quando a escola abre mao de combater os preconceitos, dificulta o entendimento das
diferencas e da troca de experiéncias que conduzem para a abertura e o acolhimento do
desconhecido, favorecendo o dialogo (Vieira, 2016, p. 19).

[...] € possivel considerar que grande parte das pessoas no Brasil simpatiza
com o samba, carnaval, feijoada, acarajé, roda de capoeira e tantas outras
expressdes que constituem tragos que compdem a identidade do povo
brasileiro. Essas expressdes demonstram a riqueza e a beleza, presentes em
nossa diversidade cultural, que se originam das praticas ancestrais dos
africanos que chegaram ao Brasil na condigdo de escravos. Hoje, esses tracos
culturais sdo conservados pelos Sagrados Terreiros de Candomblé e Terreiros
de Umbanda que sao formados por pessoas de variadas classes sociais; tanto
homens quanto mulheres, guardam as expressdes que compdem a pujanga da
cultura brasileira (Vieira, 2016, p. 20).
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Mesmo compondo uma série de tragos da identidade brasileira, muitas vezes os adeptos
das religides de matrizes afro-brasileiras sdo vistos como inimigos a serem combatidos € isso
acaba por impossibilitar processos de aprendizagem, como afirma Vieira (2016):

Certamente, essa perspectiva embasada a partir de preconceitos, dificulta o
entendimento das diferengas, e impossibilita processos de aprendizagem de
novos saberes, de troca experi€ncia que conduzem para a abertura e o
acolhimento do desconhecido, favorecendo o didlogo. A superagdo dessas
questdes possibilita a eliminagdo de barreiras que nos levam a ver o outro
como um inimigo (a) contra o (a) qual se deve lutar e manter distancia (p. 19).

Nao podemos ignorar que a estrutura de ensino brasileira ndo foi pensada para atender
as pessoas negras, pelo contrdrio. A partir da luta dos movimentos contra hegemonicos de
pessoas negras chamando a atengdo para a escola como aparelho ideologico do estado, que se
iniciou uma tentativa de modificagdo curricular a nivel nacional, evidenciando que a escola
tende a ignorar os valores culturais dos negros e seu universo simbolico.

Vanda Machado (2002) afirma que hé, no programa de ensino brasileiro, um processo
de “desculturacdo” negra. Esse processo ocorre desde modos de se portar e de se vestir, afetando
os gostos das criangas e o que elas entendem por belo. Segundo a autora, ao longo da histéria
do Brasil, a escola colaborou muito com o apagamento das referéncias culturais negras e
consequentemente contribuiu com a invisibiliza¢do desse estudante negro, que passa a apenas
compor a escola, sem nenhuma possibilidade de expressdo da sua cultura dentro dela. Sao
tentativas de “branquear” o negro e torna-lo subserviente: “Branquear o negro, portanto, ¢
torna-lo acessivel a ideologia do recalque, ponto de partida para a construcao da inferioridade
e subserviéncia” (Machado, 2002, p. 58).

Desculturando e silenciando o estudante na escola, este ndo tera acesso a
producdo de conhecimento concernente aos africanos e negrodidspora,
realgando a ideia de que em Africa e seus descendentes, ndo ha produgio de
conhecimento (Ferreira, 2021, p. 67).

Significa que a escola quando nega o acesso a cultura afro-brasileira, estd demonstrando
a esse estudante negro que os seus descendentes foram incapazes de pensar e de progredir
intelectualmente. Isso tem afastado estudantes negros do processo de ensino e aprendizagem
escolar (Ibidem). Quando esse processo ndo ocorre nas escolas? Quando calendarizam agdes,
normalmente no dia 20 de novembro, ensaiando algum reconhecimento instantdneo da
negritude, ainda que uma vez ao ano. No entanto, no dia ou na semana da consciéncia negra,
muitas escolas transformam em alegoria nos patios personalidades negras com significativo
repertdrio, que poderiam ser usadas verdadeiramente para provocar reflexdes sobre a presenga
do negro na sociedade brasileira. Essas datas, ao invés de abrir espago ao debate acerca da luta

e historia de um povo nao ajudam na compreensao da luta dos movimentos negros.
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No ano de 2017, foi amplamente divulgada a Base Nacional Comum Curricular
(BNCC), proposta pelo Ministério da Educagdo (MEC) na tentativa de reconfigurar os
parametros curriculares a nivel nacional. Em 2018, o MEC divulga a BNCC para o Ensino
Médio. Apesar de citar a importancia de abordar temas que “afetem a vida humana”, nao ha
estratégias curriculares precisas no documento ao tratar da educacdo e relagdes étnico-raciais:

Por fim, cabe aos sistemas e redes de ensino, assim como as escolas, em suas
respectivas esferas de autonomia e competéncia, incorporar aos curriculos ¢
as propostas pedagdgicas a abordagem de temas contemporaneos que afetam
a vida humana em escala local, regional e global, preferencialmente de forma
transversal e integradora. Entre esses temas, destacam-se [...] educacdo das
relagdes étnico-raciais e ensino de histdria e cultura afro-brasileira, africana e
indigena (Leis ns. 10. 639/03 e 11.645/2008, parecer CNE/CP n° 3/2004 e
Resolugcdo CNE/CP n° 1/200422) (Brasil, 2018, p. 20).

Podemos notar que as Leis 10.639/03 e 11.645/08 ndo aparecem nem mesmo cOmo
temas transversais, sdo apenas citadas. Segundo Ferreira (2021), essa imprecisdo de como
incorporar e trabalhar os saberes previstos nas leis enfraquece o trabalho de quem visa uma
educacdo comprometida com as relagdes étnico-raciais.

O movimento negro promoveu embates politicos significativos para alterar os
parametros educacionais oficiais e combater um programa escolar que planejou afastar dos
afrodescendentes os pensamentos filosoficos africanos, como uma das estratégias de ndo
promover uma libertagdo intelectual do povo brasileiro e continuar submetido ao pensamento
eurocéntrico hegemodnico, como afirma o pesquisador Renato Noguera:

Essa injustiga cognitiva é capaz de definir status, formar opinido e excluir uma
quantidade indefinida de trabalhos intelectuais. Nossa leitura é que o racismo
¢ um elemento decisivo para o entendimento do epistemicidio e seus efeitos.
A nossa leitura € que o racismo antinegro esta atrelado a recusa da filosofia
africana (Noguera, 2014, p. 23).

A colonizagdao também buscou reduzir os saberes dos povos colonizados a categoria de
crencas. Todo esse processo ¢ denominado de racismo epistémico, conceito que define a recusa
de toda e qualquer produgdo de pensamento que nao privilegie a hegemonia do pensamento
ocidental, seja ele cientifico, cultural, social ou filosofico:

Essa hegemonia, no caso da colonizagdo do continente africano, passou a
desqualificar e invisibilizar os saberes tradicionais, proporcionando uma
complexa desconsideragdo do pensamento filoséfico desses povos. Neste
sentido, o racismo antinegro assume uma categoria especifica que se
denomina racismo epistémico (/bidem, p. 27).

O apagamento da filosofia africana e reducao dos saberes das pessoas negras a crenga
manteve e perpetuou o lugar de silenciamento projetado para os negros. Por essas e outras, a
Lei 10.639/03 necessita existir e ser verdadeiramente aplicada. De modo isolado ela ndo

representara nenhum efeito real na aprendizagem das criangas e jovens, sem a participacdo da
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comunidade escolar e o empenho do estado para a abordagem dos temas que ela determina
(Ferreira, 2021, p. 75).

Ferreira (2021) afirma que evitar novas formas de conexao dos negros brasileiros com
o conhecimento e tecnologia que foram desenvolvidos no continente africano ao longo da
historia compode a estrutura de um projeto educacional racista brasileiro. Segundo o autor, para
combater isso € preciso criar condi¢cdes para uma nova concepcdo de escola, expandida da
escola branca (p. 96).

Escolher tratar das religides afro-brasileiras no contexto de uma sala de aula ¢ uma
tentativa de inserir o conhecimento tradicional africano nas discussdes do sistema de ensino
que foi oficializado no Brasil, pois ao longo da histéria da educagdo brasileira, a escola foi
sendo fundada nos pilares filos6ficos da hegemonia europeia: “reivindicamos um programa
educacional que inclua a as pedagogias pretas, desarticulando o protagonismo de uma educacao
que exclui as maiorias menorizadas, oferecendo “uma espécie de cidadania incompleta™”
(Santos, 2020, p. 27).

Nao estamos aqui tratando, de modo algum, de uma metodologia de ensino voltada
apenas para estudantes negros. Pelo contrario, a cultura negra sendo posta em sala de aula ndo
propde um binarismo entre o horizonte eurocéntrico e africano, mas sim que a cultura afro-
brasileira conquiste espaco entre estudantes de diversas etnias, protagonizando um ambiente
educacional plural e antirracista. Por isso a metodologia que foi escolhida e utilizada para
desenvolver a sequéncia didética considera os saberes afro-brasileiros, como consta no terceiro
capitulo deste trabalho.

Embora as religides de matrizes africanas compreendam uma diversidade de crengas,
muitas de carater local, apresentam também caracteristicas de religido universal, podendo ser
encontradas em todas as partes do Brasil, como também em outros paises (Prandi, 2006, p. 36).
Isso €, os simbolos dessas religiosidades sdo reconhecidos com muita facilidade: “religido afro-
brasileira virou cultura: ¢ samba, carnaval, feijoada, acarajé, despacho, jogo de biizios” (Prandi
apud Pierucci, 1996, p. 02). Além disso, os terreiros também se constituem em espagos
educativos, onde se aprende, se ensina e os conhecimentos sao partilhados oralmente.

Por ser uma religido baseada na tradi¢cdo oral repassada através de processos
inicidticos e vivenciais, o0 Candomblé ndo tem um livro em que se encontram
registrados os seus principios e fundamentos, como € o caso de outras religides
que tém a Biblia e o alcordo (Santos, 2015, p. 45).

As comunidades de terreiro continuam promovendo a tradi¢ao oral na figura do “mais
velho”, o ancido e guardido das tradigdes. Este possui a missao de transmitir os conhecimentos

e saberes que traduzem a pratica religiosa e no momento correto, a depender do tempo de cada
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iniciado (Vieira, 2016, p. 22). Segundo Bastide, “[...] ha graus de inicia¢do e sdo apenas os
sacerdotes da mais alta hierarquia que possuem o tesouro completo das narrativas” (Bastide,
1989, p. 333)

Por possuir raizes diferentes das religides judaico-cristas, as religioes brasileiras de
matrizes africanas sofrem com a violéncia do racismo religioso ha muito tempo, sendo alvo de
discriminacdes diversas. No Brasil, essas diferencas se tornaram desigualdade, quando na
realidade deveria ocorrer o processo contrario: “as diferencas, longe de se constituirem motivo
para a discriminagao e exclusao, sdo motivos de riqueza, de aprendizagem, de novos saberes e
troca de experiéncias” (Oliveira, 2004, p. 163).

No entanto, varios terreiros tém sido alvo de depredagao e violéncia. Segundo Oliveira
(2004), significa que o preconceito estd se tornando uma postura:

O preconceito torna-se entdo uma postura, uma concep¢ao, pela qual algumas
pessoas consideram a sua cultura, sua crenga e seus simbolos, superiores e/ou
melhores do que o de outros povos ¢ outras culturas (etnocentrismo), servindo-
se assim de avaliacdes negativas sobre as pessoas, suas culturas, seu
imaginario simbolico, suas crengas e o seu ethos, isso ¢, seu modo de ser no
mundo (Oliveira, 2004, p. 160).

Existem outras questdes centrais no Candomblé e na Umbanda que sao alvos de diversos
ataques mas que compdem as principais configuracdes de seus ritos: o transe, o culto aos
ancestrais e em alguns casos o sacrificio de animais. Muitas vezes, esses elementos presentes
nas religides afro-brasileiras sao associados pelos ndo adeptos a “magia negra”, por exemplo,
como se todos os criticos dessa pratica fossem veganos (Vieira, 2016, p. 25). Apresenta-se aqui,
portanto, uma visdo dualista de bem e mal estabelecida nas igrejas crists tradicionais, embora
o texto biblico cristdo traga diversos registros que demonstram claramente que o ato de
sacrificar animais constitui-se pratica muito antiga em rituais religiosos (/bidem, p. 26).

Para Roger Bastide: “O Candomblé é uma pequena Africa em miniatura, e que os
templos se tornaram casinholas dispersas entre muitas, quando as divindades pertencem ao ar
livre” (Bastide, 2001, p. 76). Ou seja, o Candomblé promove um encontro com a memoria e
cultura africana. A principio, o Candomblé surge no Brasil enquanto uma religido rural, em
contato direto com a natureza, mas conforme a urbanizagdo brasileira avangou a religido
também foi se adaptando: os Orixas sdo divindades que representam elementos da natureza
como ar, fogo, mata, rios, tempestades e continuaram a ser invocadas em meio ao caos
metropolitano, em lugares cercados pelo asfalto (Morais, 2006, p.10).

O Candomblé, por si s6, manteve viva diversas tradi¢des africanas, mas que foram
adaptadas nos espacos sagrados do Brasil, que chamamos de terreiros. Para Bastide, os terreiros

sd0 uma reinven¢do da sociedade africana em solo brasileiro, enquanto um espago de
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acolhimento e acalanto em contraposicao a sociedade branca opressiva (Prandi, 2006, p. 06).

Ja com relagdo a Umbanda, seus adeptos ja se compreendem mais proximos da cultura
brasileira e suas entidades também constituem caracteristicas do povo brasileiro, envolvendo
indigenas e negros:

O negro representado pelo preto velho, simbolizando o velho ancido que traz
consigo o cansago das lutas e opressdo dos senhores brancos, e que domina
grande conhecimento em benzimentos, aconselhamentos e também de cura;
outra manifestagdo € o indio brasileiro, configurado na entidade de caboclo
[...] (Vieira, 2016, p. 28).

No entanto, ndo ¢ simples classificar o culto umbandista dentro de padrdes, pois a
depender da localidade os cultos apresentam variagdes significativas, em alguns momentos
mais proximo do catolicismo, em outros mais proximo do espiritismo codificado por Kardec e
muitas vezes encontramos maior aproximag¢do com o Candomblé (Ortiz, 1999, p. 91).

E importante destacar que entre Candomblé e Umbanda existem diversas distingdes,
pois sdo religides que se edificaram em momentos diversos da historia e com interesses
diferentes. Enquanto na Umbanda existe um culto destinado aos espiritos desencarnados,
denominados de entidades, como pretos velhos, ciganos, baianos e marinheiros, no Candomblé
estas entidades ndo costumam compor o universo religioso, mas sim os Orixas e Inquices (Ortiz,
1999, p. 18).

Luiz Antoénio Simas, no livro Umbandas: Uma historia do Brasil (2021) considera que
a Umbanda ¢ uma pratica que existe em solo brasileiro desde a chegada das primeiras centenas
de escravizados. Portanto, para o autor nunca houve uma inauguracdo dessa doutrina religiosa,
pois a Umbanda sempre foi uma experiéncia viva e presente desde a colonizagdo do Brasil e
com o passar dos anos foi se transformando. Segundo Ortiz (1999) “[...] a Umbanda ndo ¢ uma
religido do tipo messianico, que tem uma origem bem determinada na figura do Messias, pelo
contrario, ela ¢ fruto das mudangas sociais que se efetuam numa direcao determinada” (Ibidem,
p-32).

Tanto no Candomblé como na Umbanda, para que ocorra a manifestacdo das entidades
e dos Orixds € necessario a possessdo ou transe meditinico, chamado pelos povos do axé de
incorporacdo. Essa manifestacdo, tdo essencial para esses cultos, acabam sendo sempre alvos
das denominacdes cristas:

O transe mediunico faz parte do culto de Umbanda, ¢ nesse fendmeno estd a
manifestagdo da entidade no corpo do adepto que torna-se o receptaculo desta
manifestacdo considerada como papel primordial no culto. A possessao trata-
se de um fendmeno bastante questionado por ndo adeptos, pois tanto na
Umbanda como o Candomblé utilizam do mesmo para a realizagao dos cultos.
A incompreensdo sobre a manifestagdo através do transe meditinico € sempre
motivo de acusagdes por parte de grupos evangélicos e da propria igreja
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catOlica através do seu movimento carismatico que considera tais
manifestacdes como algo demoniaco, satanico, inferiorizando assim as
religides brasileiras de matrizes africanas, como também ridicularizando suas
praticas como atos primitivos e sem significado (Vieira, 2016, p. 31).

Diante de tantas perseguicdes sofridas e em varios niveis, o Candomblé e a Umbanda
sobreviveram perante tanta marginalizagao “em razao da resisténcia e perseveranca de muitos
adeptos” (Santos, 2015, p. 30). Segundo Santos (2015), sem a luta dos religiosos em manter
viva sua fé, hoje teriamos apenas fontes histéricas que comprovariam a existéncia dessas
expressoes religiosas.

Munanga (2011) analisa que a cultura afro-brasileira ocupa um lugar comum no
imaginario escolar: além de visto como folclore, aparece como cultura estatica, num passado
distante dos nossos dias, uma espécie de “peca de museu”. Arroyo também afirma que as
historias e culturas aparecem como se fossem exoéticas, distante da realidade dos alunos.

Essa pretensdo de esquecimento desses coletivos e de suas historias tem sido,
em nossa formacao social e até nos curriculos, uma forma de manté-los na
memoria como inferiores. Nao foram esquecidos na memoria coletiva, foram
inferiorizados. Uma memoria inferiorizadora, construida, cultivada e
repassada na midia, na cultura politica e também nos livros didaticos e
literarios, nas historias, nos dias comemorativos e nos curriculos. (Arroyo,
2011, p. 298).

E praticamente impossivel separar cultura afro-brasileira de religiosidade afro-
brasileira. At¢é mesmo quando lidamos com esteredtipos criados com a finalidade de forjar a
nacao, como por exemplo “samba e feijoada” que surgiram justamente nos locais dedicados ao
culto dos orixas. O samba, enquanto género musical ¢ uma variante das percussdes dos terreiros
e toques para os santos. A feijoada ¢ o alimento preferido de Ogum, o orixa do ferro e da
metalurgia, das guerras e batalhas (Silva, 2007).

Jodo Bosco da Silva (2008), em seu artigo “Cultura e Religiosidade: O compromisso da
escola brasileira com a afirmag¢do da identidade afro-brasileira” questiona os motivos que
levam a tanta discriminacdo em relacdo as religides afro-brasileiras nas escolas, mesmo com
seus ritos tdo presentes em nosso cotidiano. “Afinal, quem nunca de nos ouviu falar em Oxala,
Iemanja ou Exu? Em banho de ervas ou benzimento? Ou em qualquer outro aspecto religioso
que lembre os valores culturais trazidos com os negros?” (Silva, 2008, p. 142). Seu artigo busca
afirmar o dever da escola e dos educadores em comprometer-se com o respeito as diversas
formas de manifestagdes culturais existentes no pais.

Trata-se de uma pauta que as escolas devem incluir urgentemente, contribuindo para
eliminar o silenciamento sob essas expressdes religiosas e ajudando a superar os estigmas a que

essas religiosidades estdo submetidas. Muitas vezes, a escola demonstra os africanos e
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afrodescendentes como alheios ao conhecimento cientifico e ao progresso (Ferreira, 2004, p.
40). Projetar essa imagem sobre o povo negro e o africano ndo so atrapalha as tentativas de
mudar essa realidade como contribui para o racismo. Os canais de televisdo por exemplo,
insistem em demonstrar uma Africa “selvagem, pestilenta, doentia, miseravel e com lutas
fraticidas” (Silva, 2008, p. 143).

O que dizer, por exemplo, das telenovelas brasileiras que insistem em
apresentar o negro apenas em papéis de profissdes consideradas pouco
dignificantes em imaginario, somente para cumprir a lei de cota minima para
negros na teledramaturgia nacional? Portanto, muito pouco se deve esperar
dos meios de comunica¢do de massa em nosso pais, pois, a participagdo do
negro na formacgao da brasilidade é de ressaltar o afro-brasileiro em situagdes
marginais ¢ marginalizadoras. (Silva, 2008, p. 143).

Diante da omissio e ideologia dos meios de comunicacdo de massa®, cabe a educacio
construir caminhos para contribuir com uma nova cidadania onde a diversidade ¢
verdadeiramente respeitada e onde os afro-brasileiros no Brasil tenham seu papel reconhecido
na constru¢ao da identidade brasileira.

Visentini, no capitulo intitulado “As relacées Brasil-Africa: da indiferenca a
cooperacdo” que esta no livro “Historia da Africa e dos africanos” (2014) nos apresenta alguns
aspectos da chegada dos escravizados africanos ao Brasil e destaca as diversas contribui¢des
que aquele escravizado africano trouxe para a construcdo e formagdo da cultura brasileira,
incluindo habitos e costumes brancos, demonstrando que hd uma “relagdo intima”, que se inicia
com o navio negreiro: “Com a chegada ao Brasil da primeira leva de escravos africanos, em
1538, inicia-se uma longa fase de intima ligacdo, baseada principalmente no trafico, que se
estendera até 1850, quando este entra em declinio”. (Visentini, 2014, p. 188).

O escravizado traz com ele sua arte, cultura e religiosidade, que se fazem presentes até
hoje no cotidiano do povo brasileiro. Também trouxeram técnicas para o combate a doengas,
pecudria e agricultura, producdo de utensilios e a fundi¢do de metais, e claro, o vocabulario
(Visentini, 2014, p. 189). Portanto, o continente africano contribuiu imensamente com a
formacgao cultural do Brasil e para que hoje houvesse bem-estar econdomico para a populagao
brasileira em geral, no entanto, Visentini critica a historiografia brasileira por ndo dar destaque
as contribuicdes positivas da imigragdo da populagdo negra. Por isso, ¢ importante que a escola
destaque e demonstre o que ha de positivo na cultura afro-brasileira presente em nosso dia a

dia.

¢ Esse cenario estd mudando, embora bem devagar. O protagonismo negro nas telenovelas brasileiras esta
aumentando, com uma quantidade expressiva de personagens negros que nio estdo apenas como figurantes na
cozinha, na garagem, ou no jardim das elites, mas também no protagonismo da sua propria histdria, conforme
analisa Francisco Ewerton Aleixo da Silva (2024).
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Uma dissertagdo de mestrado, em 2015, de Constantino José Bezerra de Melo, intitulada
“Representacoes Sociais das Religioes Afro-Brasileiras: o que pensam os estudantes das
escolas estaduais de referéncia da cidade do Recife” teve por objetivo analisar as
representacdes sociais das religides afro, apresentadas por dezoito estudantes de trés escolas da
rede publica estadual de Pernambuco. A pesquisa também coleta dados dos coordenadores
pedagdgicos dessas escolas e demonstra, de forma ndo surpreendente, que a visdo que os
estudantes das escolas selecionadas possuem sobre as religiosidades afro-brasileiras ¢

99 ¢

extremamente negativa. Registra frases, por exemplo: “forga maligna” “chamam o diabo pra
dentro de si” e “coisa do demdnio”, principalmente relacionado ao orixa Exu e as pomba-giras,
entidades umbandistas.

Outra dissertagcdo, “Religioes brasileiras de matrizes africanas no contexto da Lei
10.639/03 em Cuiaba” de Mauricio Vieira (2016), buscou analisar os interesses e rejeigoes de
professores da educagao basica da rede municipal de Cuiaba em relagdo as religides de matrizes
africanas. Essa pesquisa, de 2016, revela que entre professores ha resisténcias quanto a
aproximacdo de conteudos relacionados as religides brasileiras de matrizes africanas, e
demonstra que alguns docentes resistem fortemente ao abordar o conteudo, caracterizando
negativamente as praticas ligadas ao Candomblé e Umbanda.

Os professores, quando perguntados sobre as religides de matrizes africanas,
organizam argumentos que apresentam a realidade do “chao da escola” e que apontam para a
relag@o tensa entre os pares ao lidar com a tematica afro religiosa. A pesquisa de Vieira (2016)
se preocupou com escolher escolas localizadas proximas dos terreiros, ainda assim algumas
falas dos professores sequer apontam para a existéncia de alunos ou profissionais da educacao
praticantes do Candomblé ou da Umbanda nas escolas. Ao apresentar os resultados, o autor nos
demonstra que h4 uma postura vinculada a doutrinas neopentecostais por parte dos docentes, o
que gera uma enorme dificuldade para execucgao de propostas que busquem abordar os orixas
ou outras divindades do pantedo africano. Os dados que a entrevista gerou demonstra que ha
muitos professores que nao consideram Candomblé e Umbanda como religides, e ainda
levantam suspeita sobre o Deus que se serve nessas religides, que denominam de “seitas”.

Para um consideravel nimero de alunos negros, o desenvolvimento de questdes
relacionadas a identidade afro-brasileira poderia colaborar, também, com o sentimento de
pertencimento e apontar caminhos para a cidadania e a conquista de direitos. J& para os alunos
ndo negros, aulas com essa abordagem podem levar a conhecer e reconhecer as contribui¢des

culturais e conquistas de direitos dos negros no Brasil. Para a comunidade escolar, além de

desnaturalizar o mito da democracia racial, € possivel desenvolver posturas mais criticas dos
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estudantes perante a violéncia do racismo e da intolerancia religiosa.

O trabalho docente no sentido de contribuir com problematizagdes sobre situacdes
racistas e de intolerancia religiosa dentro do ambiente escolar (como xingamentos e piadas)
podem contribuir com o comportamento social & médio e longo prazo, visto que os principios
que norteiam o ensino de historia e cultura afro-brasileira devem estar assentados no
fortalecimento de identidades e de direitos.

Existe um notorio problema brasileiro nas relagdes étnico raciais que dizem respeito a
religiosidade brasileira. Discutir essas questdes em sala de aula implica em reconhecer no afro-
brasileiro a sua cultura, garantindo assim que todos os alunos respeitem, reconhegam e
valorizem sua identidade, desmobilizando preconceitos e evitando que a escola negligencie
esses temas.

Outro problema que se desenrola no ambiente escolar € que existe na rede publica um
relativo numero de estudantes que pertencem tanto a Umbanda como ao Candomblé, ou, no
caso de ndo serem praticantes, possuem familiares que sdo religiosos e sofrem com a
discriminacao e o preconceito. Somada as caracteristicas brasileiras que levaram ao sincretismo
de religides afro com santos do catolicismo, hd um problema histérico no nimero de pessoas
que se declaram adeptos dessas religides.

Quanto ao nimero de praticantes dessas religides no Brasil, Prandi destaca que nem
todos se autodeclaram nas medigdes do censo do IBGE.

[...] o censo oferece sempre cifras subestimadas de seus seguidores. Isso se
deve as circunstancias historicas nas quais essas religides se constituiram no
Brasil e ao seu carater sincrético dai decorrente. As religides afro-brasileiras
mais antigas foram formadas no século XIX, quando o catolicismo era a inica
religido tolerada no Pais e a fonte bésica de legitimidade social. Para se viver
no Brasil, mesmo sendo escravo, e principalmente depois, sendo negro livre,
era indispensavel antes de mais nada ser catolico. Por isso, os negros que
recriaram no Brasil as religides africanas dos orixds, voduns e inquices se
diziam catolicos e se comportavam como tais (Prandi, 2003, p. 16).

Historicamente, os adeptos de religides afro-brasileiras no Brasil muitas vezes nao se
declaram abertamente temendo a violéncia que podem sofrer. Com certeza isso impacta
estudantes que sdo adeptos dessas religides mas optam por omitir, como afirma Ferreira:

Obviamente que o historico de violéncia contra os/as praticantes de religides
de matriz africana ¢ ainda uma realidade em nosso pais. Nao ¢ facil sustentar
pertenca a uma religido depredada em muitos sentidos, em que seus/as lideres
religiosos/as sofrem de violéncia fisica e psicologica todos os dias. Os espacos
sagrados sdo invadidos e destruidos (Ferreira, 2021, p. 72).

E preciso garantir que o estudante reconhega, valorize e respeite a identidade afro-

brasileira, formando sua cidadania atuante e democratica onde caibam todos os brasileiros
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independente do pertencimento étnico. Quando o professor debate essas questdes em sala de
aula ele faz o movimento de reconhecer a histéria e a cultura do afrodescendente como
constitutivas do povo brasileiro, pois ndo ¢ facil sustentar o pertencimento em uma religiao tao

estigmatizada.
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CAPITULO 2 - JUVENTUDES E VIOLENCIA CONTRA RELIGIOES AFRO-
BRASILEIRAS DENTRO E FORA DO ESPACO ESCOLAR

“[...] Portdo de ferro, cadeado de madeira
Exu, toma conta

Exu, presta conta

Seu Exu fecha a nossa porteira.”

- Ponto de Exu

Nesse capitulo, abordaremos diferentes formas de violéncia contra a juventude negra,
voltando nosso olhar ao preconceito contra as religides de matrizes africanas, ou seja, o racismo
religioso tdo presente na sociedade brasileira. Buscaremos pensar em como a escola e o trabalho
docente podem colaborar para que os estigmas e esteredtipos sob os adeptos dessas religides
sejam superados e também vamos propor uma conceitualizagdo acerca da chamada
descolonizagdo, para ressignificar a expressao macumba.

Quando tratamos de juventudes, ¢ necessario considerar a heterogeneidade que o termo
carrega. Portanto, optamos por utilizar o termo no plural para reconhecer a diversidade de
experiéncias das juventudes, tanto no Brasil como no mundo (Tavares, 2004, p. 12). As
juventudes sdo atravessadas por anseios, dilemas e problemas que lhes sdo caracteristicos, por
exemplo marginalidade, violéncia e trabalho.

A classificacdo "juventude" e a concepcdo que dela se tem sdo construgdes sociais,
portanto, € necessario levar em conta que as representagdes acerca da juventude, a posi¢do que
os jovens ocupam e a forma como sdo tratados pela sociedade estdo vinculadas a contextos
culturais, historicos e politicos.

Considero a categoria juventude ndo mais presa a critérios rigidos, mas sim
como parte de um processo de crescimento mais totalizante, que ganha
contornos especificos no conjunto das experiéncias vivenciadas pelos
individuos no seu contexto social. Significa ndo entender a juventude como
uma etapa com um fim predeterminado, muito menos como um momento de
preparagdo que sera superado quando entrar na vida adulta. A juventude
constitui um momento determinado, mas que ndo se reduz a uma passagem,
assumindo uma importancia em si mesma como um momento de exercicio de
insercdo social, no qual individuo vai se descobrindo e descortinando as
possibilidades em todas as instancias da vida social, desde a dimensdo afetiva
até a profissional (Dayrell, 2005, p. 4).

Portanto, refletir sobre a juventude envolve a compreensdo de uma categoria social
fundamentada em uma divisdo etaria dinamica, que constroi sentidos, discursos e
subjetividades. Nao devemos adotar uma concepgao biologica de juventude, afinal de contas as
identidades juvenis se alteram a depender da classe social, cor da pele, género, local onde se

vive etc.
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A juventude pobre e negra no Brasil estd marcada sob o esteredtipo da violéncia no que
se refere a dinamica de suas vidas cotidianas, isso €, esses jovens sdo tratados como se fossem
exclusivamente violentos. As forgas policiais do estado brasileiro enxergam essa juventude
como criminosos propriamente ou criminosos em poténcia (Tavares, 2004, p. 13).

Os dados publicados pelo atlas da violéncia em 2018 corroboram o que também
demonstram outras pesquisas: que as vitimas de homicidio no Brasil continuam concentradas
entre jovens negros do sexo masculino, especialmente na faixa etaria de 15 a 29 anos, que vivem
em vulneraveis regides urbanas. Em 2016, no Brasil, foram assassinados 33.590 jovens, sendo
94,6% do sexo masculino (Taiketi, 2020, p. 10).

O fenomeno da violéncia urbana no pais reflete o grave quadro de desigualdade racial
existente no Brasil e isso gera efeitos tdo preocupantes que influencia nos niimeros sobre a
expectativa de vida do homem negro (Silva, 2009, p. 261). Portanto, os jovens negros estao
submetidos a um contexto social profundamente marcado por violéncias, que vao impactando
diretamente no seu cotidiano e reduzindo sua perspectiva de futuro.

Quando tratamos de violéncia ¢ necessario compreender que esse termo esta inserido
em diferentes formas, para além da mortalidade e homicidio juvenil ja citado acima, como por
exemplo a violéncia doméstica e suas categorias: violéncia fisica, psicologica, sexual e
negligéncia (Taiketi, 2020, p. 10). As fragilidades sociais decorrentes das limitagdes no acesso
as politicas publicas de satde, educacdo e cultura propiciam e fomentam o fenomeno da
violéncia.

Para tratar sobre educacdo, em relagdo aos indicadores educacionais, observa-se que o
Brasil ocupa a 8 posi¢do em termos de percentual de jovens com acesso a educagao primaria,
registrando 95.7%. No entanto, destaca-se como o 5° pais com o menor indice de acesso da
populagdo juvenil ao ensino superior, alcancando apenas 5.7%. Essa posicao coloca o Brasil
como o 5° pais com pior desempenho nesse aspecto, considerando os 18 paises latino-
americanos abrangidos pela pesquisa (Oliveira, 2020, p. 9).

O acesso a educacgao ¢ absolutamente necessario para ampliar as possibilidades de uma
inclusdo mais promissora no mercado de trabalho, que por sua vez, exige mais qualificagdes
para contratar. A educagdo ndo somente pode atender a esses interesses de mercado, como
também propicia acesso a outros tipos de bens, como os culturais e informativos, que refletem
na qualidade de vida dos jovens e na sua renda (Silva, 2009, p. 262). Sendo assim, a
desigualdade racial no sistema educacional limita o acesso a oportunidades sociais para a
juventude negra.

Ao olhar para os dados, podemos perceber que os negros no Brasil estdo em
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desvantagem em quase todos os aspectos da educagdo bésica, como proporcao de analfabetos,
evasao escolar precoce e repeténcia (Silva, 2009, p. 263). Ha pesquisas que relacionam também,
entre varios outros aspectos, a auséncia de colaboragdo da escola com a identidade negra.

Uma outra forma de violéncia enfrentada dentro do ambiente escolar ¢ o bulliyng.
Amplamente debatido por especialistas em educacdo, este tema destaca uma questdo que vem
crescendo progressivamente, frequentemente resultando no adoecimento de adolescentes e
jovens. O bullying ou discriminagdo abrange diversas formas de agressdo intencional e
repetitiva, praticada por um individuo ou um grupo.

Nao sdo raras as noticias de violéncia contra jovens que praticam o Candomblé. Tantas
vezes ocorrem que uma parcela do movimento negro adotou a expressao “genocidio religioso
do povo negro”, que se transformou em uma forma de tornar visiveis as discriminagdes raciais
para denunciar as violéncias racistas para com a religido e a sua letalidade, que atingem,
majoritariamente, a juventude negra (Miranda, 2021, p. 37).

A escola apresenta um cenario que abriga uma diversidade cultural e consequentemente
uma diversidade religiosa. Ao mesmo tempo, reflete também as desigualdades e preconceitos
presentes na sociedade. Munanga (2005) afirmava que todos os envolvidos diretamente com a
escola estdo conectados com um modelo educacional eurocéntrico, o que pode resultar em agdes
de preconceito conscientes ou inconscientes, por parte de professores e estudantes.

O racismo religioso representa uma manifestagdo preocupante que impacta
significativamente a juventude negra, impondo desafios e barreiras adicionais as suas vidas. Ao
enfrentar ndo apenas a discriminagao racial, mas também a intolerancia somada ao racismo em
relagdo as suas crengas e praticas espirituais, os jovens negros se deparam com um cenario
complexo e multifacetado. O preconceito religioso direcionado a juventude negra muitas vezes
se traduz em estigmatizacdo, marginalizagdo e até mesmo violéncia. Esses jovens podem
encontrar obstdculos ao buscar participar plenamente de suas comunidades religiosas,
experimentando a discriminagdo baseada na sua identidade racial e crengas (Ribeiro, 2019, p.
12).

Ao longo da historia do Brasil, sempre houve perseguicdo institucional proporcionada
pelo Estado as religides afro-brasileiras e sempre houve por parte da populacdo preconceitos e
violéncias diversas (Rabelo, 2022, p. 58). Com o avan¢o de denominagdes protestantes, os
ataques tém se intensificado. Alguns segmentos protestantes utilizam o ataque a Umbanda e ao
Candomblé como um meio para angariar mais fiéis: Edir Macedo por exemplo, fundador da
Igreja Universal do Reino de Deus, langou um livro intitulado Orixas, caboclos e guias (1990)

onde ele defende a expurgagdo dessas manifestagdes “malignas”. Na divulgacao do seu livro
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esta escrito:

O bispo Macedo tem desencadeado uma verdadeira guerra santa contra toda
obra do diabo. Neste livro, denuncia as obras satanicas através do kardecismo,
da umbanda, do candomblé e outras seitas similares; coloca a descoberto as
verdadeiras intengdes dos demonios que se fazem passar por orixas, exus, erés,
e ensina a formula para que a pessoa se liberte de seu dominio (Macedo, apud
Simas, 2021, p. 51).

Nao precisamos ir muito longe para compreender que nao se trata apenas de intolerancia,
mas de racismo religioso. Liderancas de terreiro produziram um documento na Plenaria
Nacional dos Povos Tradicionais de Matriz Africana, onde defendem que o termo “intolerancia
religiosa” ndo da conta do grau de violéncia praticado contra religides de matrizes africanas. O
documento ainda afirma que essa violéncia escancara a face mais perversa do racismo (Deus,
2019). Ou seja, o conceito de intolerancia religiosa deixou de ser suficiente para os casos em
que hé perseguicdes e ataques aos religiosos de matrizes africanas e sim um processo historico
e politico de perpetuacao do racismo na sociedade brasileira como um todo.

Lucas Obarela de Deus, no texto Por uma perspectiva afrorreligiosa: estratégias de
enfrentamento ao racismo religioso (2019) apresenta entrevistas com adeptos do Candomblé,
que descrevem o preconceito sofrido por eles ndo como intolerancia, mas como racismo. Os
entrevistados afirmam que eles ndo veem sendo atacados templos budistas no Brasil, por
exemplo (Deus, 2019, p. 14). Segundo o autor, isso ocorre pois ha uma relagdo direta entre a
inferiorizacdo do povo negro somada a inferiorizagdo de tudo aquilo que esse povo produz.
Para ele, o fato de os terreiros serem tdao atacados estd relacionado a esses possuirem uma
origem negro-africana em detrimento de outras religides.

Para esse grupo de entrevistados, o termo “intolerancia religiosa” reduz a dimensao da
violéncia contra terreiros. As agressoes as religides de matrizes africanas nao estao relacionadas
a um carater puramente religioso, mas a uma dinamica civilizatéria dos modos de existir e viver
do povo negro (Deus, p. 15, 2021).

Luiz Rufino e Maria Santos Miranda, no artigo Racismo religioso: politica, terrorismo
e trauma colonial perguntam por que a chamada intolerancia religiosa emerge sem assumir as
nocoes de raga/racismo. Para os autores, a destrui¢ao de terreiros ndo sao meramente atos de
depredacdo ou intolerancia, estdo relacionados a necessidade de aniquilar esses espacos
enquanto sistemas produtores de vida. Segundo eles, terreiros se inscrevem como espagos de
remontagem de existéncias que sdo atacados pelo terror colonial (Rufino; Miranda, 2019, p.
232).

A escola pode ser um espago adequado para dar visibilidade a essas questdes e para

debater, denunciar e reagir as discriminagdes presentes no cotidiano de umbandistas e
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candomblecistas. No proprio ambiente escolar pode existir alunos que nio se afirmam como
adeptos dessas religides por receio e medo (Rabelo, 2022, p. 61). Diante das ja citadas Leis
acerca da obrigatoriedade do ensino de historia e cultura afro-brasileira nas escolas, pensamos
em forma de promover debates nas aulas de Sociologia que permitam a supera¢ao do racismo
religioso.

Segundo Munanga (2008), a escola precisa construir identidades positivas com relagdo
a populacdo negra. A disciplina de Sociologia se apresenta como um espago privilegiado para
abordar africanidades que vao muito além da escravidao.

As aulas de sociologia podem também propiciar visibilidade social aos
sistemas de pensamento e liturgia de adeptos das religides afro-brasileiras,
contribuindo para a reafirmacdo dos seus valores, desconstruindo, por
exemplo, certa imagem ‘“demonizante”, que recrudesce preconceitos e
discriminacdes. E preciso fazer o embate a todas as formas de preconceito e
racismo religioso. A educacao €, sem sombra de davidas, o caminho para isso.
As aulas de sociologia podem ser um espago privilegiado para a desconstrugio
de visoes estereotipadas sobre o candomblg, apresentando as suas diferencas,
especificidades frente a outros modelos de religido, mas, sobretudo,
ressaltando seu carater de cultura viva, simbolo da resisténcia dos povos da
diaspora negra. (Rabelo, 2022, p. 61).

Por isso, pretende-se utilizar da disciplina de Sociologia para desnaturalizar as versoes
eurocéntricas que foram dominantes ao longo da histdria brasileira.

Freitas (2016) aponta que a necessidade de discutir as experiéncias das juventudes nos
terreiros surge a partir de uma preocupacdo intrinseca a essa categoria, que percebe que a
participagcdo em um terreiro os distingue de muitos outros jovens religiosos. Isso ocorre porque
o jovem que faz parte de um terreiro enfrenta desafios especificos relacionados ao ser jovem e,
ao mesmo tempo, quando se trata de ser um jovem negro inserido nesse contexto religioso.
Nesse sentido, Ribeiro (2019), no seu artigo intitulado “Juventude negra e macumbaria:
produgoes identitarias a partir dos candomblés™ afirma:

Nesse aspecto, o corpo jovem — antes um corpo biologico e apropriado por
teorias do desenvolvimento — participante de terreiro € um corpo que afirma
identidades a partir das agéncias criadas com os objetos que carrega consigo,
com os simbolos religiosos que agencia em sua vida e com o espago do terreiro
(Ribeiro, 2019, p. 12).

Ou seja, quando voltamos nosso olhar para os adeptos de religides de matrizes africanas,
estamos também falando de um processo de inferiorizacao estrutural que tem se manifestado
no Brasil desde o periodo colonial (Munanga, 2008; Schwarcz, 2019). E possivel relacionar
juventude negra, identidade e religiosidades afro-brasileiras a partir do momento em que se
observa a cosmologia e cosmovisdo africana. No Candomblé por exemplo, nao ha necessidade

de se “religar” com os orixas, pois existe um entendimento de que eles ndo se desvincularam
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dos seres humanos. No entanto, o0 Candomblé oferece uma possibilidade de religar as pessoas
a uma ancestralidade, que foi totalmente modificada pela violéncia do processo colonial
(Nascimento, 2016).

Conforme abordado anteriormente, a escola ¢ o ambiente no qual jovens vinculados as
religides de matrizes africanas frequentemente experimentam discriminacao. Isso ocorre devido
a propria natureza da escola, que concentra as contradi¢des sociais as quais tenta oferecer
respostas. O menosprezo pelas culturas de origem africana figura entre as contradi¢des mais
graves nesse contexto.

O trabalho docente disposto a desnaturalizar a¢des de racismo e com os fins de fortalecer
as identidades se faz absolutamente essencial. Sem que isso ocorra nas escolas, mesmo diante
dos avancos que a Lei 10.639/03 nos trouxe, o processo de anulacao social da populagdo negra
ird aumentar, onde ¢ negado aos negros o direito de serem sujeitos de conhecimento, por meio
da ocultagdo ¢ desvalorizagado das culturas africanas.

No que diz respeito a identidade do jovem que, ao ser um jovem de terreiro incide em
apresentar, através do seu corpo as vestimentas, indumentérias, ou seja, a estética que
caracteriza as religides afro-brasileiras e ao utilizar esses trajes, demonstra que aquele ¢ um
corpo que integra um universo afro religioso e precisa ser respeitado por isso, criando condigdes
para ressignificar sua cultura diante da sociedade.

Em 2011, foi criado o Mapa da Intolerancia Religiosa — Violagdo ao Direito de Culto
no Brasil e o RIVIR — Relatorio sobre Intolerdncia e Violéncia Religiosa no Brasil — Resultados
preliminares, que foi publicado em 2016 e faz um balango dos anos de 2011 a 2015. Esses
relatorios demonstram que ¢ possivel também falarmos em “intolerincia institucional, tendo
em vista as formas discriminatdrias e vexatorias com as quais as instituigdes publicas tratam
dos casos de violagdo ao direito de culto no Brasil” (Rodrigues, 2021, p. 52). Dessa forma, ¢
possivel perceber uma auséncia profunda do poder judiciario e do Estado, tanto em combater
casos de racismo religioso, quanto em promover politicas publicas que protejam efetivamente

os praticantes das religides afro.

2.1 Possibilidades de descolonizagdo a partir da educacio: ressignificando macumba

Ao trabalhar em sala de aula com orixas e entidades pertencentes a um universo religioso
amplo, complexo e cheio de singularidades, ¢ importante que nossa abordagem busque sempre
a descolonizagdo enquanto pratica permanente, para nao recairmos nos erros € vicios ja
apontados acerca desse tema.

O termo descolonizacdo ¢ aqui reivindicado ndo como a superacdo completa da
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experiéncia colonial, mas como uma acao politica e pedagdgica para a transgressao dos efeitos
coloniais. Esse conceito preserva os sentidos empregados por Franz Fanon (1968) e que foi
muito relacionado as religides afro-brasileiras por Luiz Rufino (2019). Por isso, ao longo do
texto, descolonizacdao aparecera como uma agao que busca inverter a ordem colonial, isso &,
ndo assumir o repertorio dos colonizadores ao lidar com essa tematica. O TCC de mestrado do
PROFSOCIO de Luyza Karla Dantas Rabelo, intitulado “Ensino de sociologia e antirracismo:
desafios e alternativas pedagogicas para o trato da cultura e religiosidade afro-brasileira no
contexto da Lei 11.645/08” (2022) em seu primeiro capitulo trata da influéncia religiosa na
trajetoria da educagdo brasileira. Quando surge a escola no Brasil, ela esta nos moldes da Igreja
Catdlica e da Coroa Portuguesa (Rabelo, 2022, p. 18). A autora aborda como a educagdo da
coldnia tinha como base o modelo jesuita, partindo da cultura dos colonizadores europeus e nos
lembra que o primeiro plano educacional do Brasil foi elaborado pelo jesuita portugués Manoel
da Nobrega, para a catequizagdo dos indigenas (Ibidem, p. 19).

A educagdo jesuitica, em seu contexto historico, caracterizava-se pelos
interesses e objetivos da Igreja Catdlica e da Coroa Portuguesa, onde
buscavam a expansdo da sua fé e de suas fronteiras e, consequentemente, a
defesa desses territorios. Os objetivos religiosos da Igreja estavam contidos
na catequese e no seu projeto de educagdo (Rabelo, 2022, p. 19).

Ao longo de todo o periodo colonial, as populagdes ficaram as margens dos projetos
educacionais implantados pelos colonizadores, havendo inclusive o impedimento legal de
escravizados frequentarem as aulas de varias provincias do Império (Rabelo, 2022, p. 23). No
entanto, em varias fazendas, com o objetivo de converter a forga criangas para o cristianismo,
filhos de escravizados, quando ordenados a frequentar, sofriam com a catequese e suas torturas
fisicas e psicoldgicas.

Se no inicio os colégios foram utilizados pelos jesuitas na catequese do nativo,
principalmente junto as criangas, para que lhes servissem de intérpretes diante
dos indios adultos, posteriormente passam a instruir apenas os descendentes
dos colonizadores. Coube aos indigenas e posteriormente aos mestigos e
negros a educagdo para o trabalho através do convivio (Rosario; Melo, 2015,
p. 386).

Na educagdo brasileira, ainda hoje ¢ possivel notar a heranca escravocrata e
discriminatoria deixadas pela Colonia, que ndo demonstrou nenhuma preocupagdo com
politicas educacionais para a populacdo negra (Nunes, 2014).

Para além do assunto que estamos abordando, a descolonizacdo deve ser pratica
permanente de transformacgao social na vida comum, logo, um ato revolucionario (Rufino, 2019,
p. 11). Nao somente no campo da educacao, a violéncia da colonizagdo precisa ser combatida,

ja que a América Latina e a Africa foram forjadas a partir do projeto de dominagdo exercido
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pelo continente europeu e o racismo € uma das principais expressoes dessa colonizagdo (Rufino,
2019, p. 14). Aqui, a categoria “raga” passa a ser o elemento politico que fundamenta o carater
da explorag¢ao e dominagao colonial.

Diante do historico de proibigao legal de celebracao religiosa de cultos enraizados nas
culturas africanas e indigenas, como o Calundu’, e a tentativa de forcar grupos a esquecerem
suas identidades e abragarem um novo cddigo moral que estava sendo imposto, combater o
esquecimento se tornou uma forma de resisténcia (Simas, 2021). O nao esquecimento ¢
substancial para a invengao de novos seres, livres € combatentes de qualquer espreitamento do
poder colonial. (Rufino, 2019, p. 15).

As religides de matrizes africanas utilizam muito a ideia de “ancestralidade” enquanto
forga espiritual potente de relembrar os antepassados, recordd-los em suas cerimonias
religiosas, recebé-los e incorpora-los sdo formas de ndo esquecimento. Quando populagdes
inteiras foram sequestradas e atravessaram o oceano Atlantico para ndo retornar, ficaram as
memorias de tempos passados que seriam reivindicadas aqui para a invengdo de uma nova vida.
Por isso, os negro-africanos que haviam sido sequestrados e atravessaram for¢adamente o
oceano, nomearam o Atlantico de “calunga grande”, que tem o significado de grande cemitério
(Rufino, 2019, p. 15). A invocacdo da ancestralidade nos terreiros parte do principio da
presenca, do saber e da comunicacgao, logo, ¢ uma pratica de “ndo esquecimento” (Simas, 2021).
Nessa pratica religiosa, a sabedoria dos ancestrais enquanto pratica do saber € invocada como
um principio da presenga.

O Estado brasileiro, quando oficializou a persegui¢do as expressoes religiosas trazidas
da Africa, demonstra que a agenda colonial buscou produzir um sistema de controle da vida, a
partir de uma ordem pautada no binarismo do bem e mal: deus e o diabo, o que reduz as
complexidades dessas religiosidades onde ndo hd um demodnio como representado pelo
cristianismo e, onde, bem e mal coexistem (Rufino, 2019, p. 17).

A manutencdo desse regime contribui para a perpetuacao das injustigas e violéncias
praticadas a toda essa comunidade religiosa. E, para além disso, essas injustigas e violéncias
devem ser entendidas como um ataque a diversidade que compde o mundo (Rufino, 2019, p.
19). Dessa forma, sdo necessarias acdes de carater transgressivo para manter a diversidade de
saberes, identificagdes e linguagens que foram historicamente subalternizadas.

Para o Luiz Rufino, ¢ necessario apostar que a pratica da educagdo tem como tarefa

7 Expressio religiosa do periodo colonial, presente em todo o territorio nacional desde o século X VI, alguns autores
defendem que do Calundu que foram fundamentados os pilares religiosos que deram origem a Umbanda, € o caso
de Luiz Antonio Simas, na obra “Umbandas: uma historia do Brasil” (2021).
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responder as injusti¢as produzidas pelo continuo colonial®. A educacio, em sua radicalidade, é
a for¢a que possibilita nossa atuagao nos processos de descolonizag¢do (Rufino, 2021, p. 10).

7

Nesse contexto, o colonialismo ¢ entendido como um evento que
primeiramente opera um ataque aos seres, produzindo assassinatos,
encarceramentos, tortura, estupro, humilhagao, subordinacao, esquecimento e
desvio existencial (Rufino, 2021, p. 6).

Na obra Vence-demanda — educagdo e descoloniza¢do (2021) o autor argumenta que o
modelo colonial estd erguido na destruicdo de comunidades, saberes, linguagens e do meio
ambiente, e as religides de matrizes africanas estdo profundamente envolvidas nesse processo.
Por isso, Luiz Rufino apresenta a educagdo como saida:

Se a colonizacdo incutiu um desmantelamento do ser e uma condigdo
desviante, a educagdo como experiéncia e pratica de ‘vir a ser’ nos possibilita
a codificag@o de novos seres, que sejam capazes de gerar outras respostas ao
mundo e gerir diferentes formas de habitar (Rufino, 2021, p. 13).

Para Rufino, a educacdo como descolonizagdo tem seus atos voltados em valorizar
pertencimentos coletivos e o fortalecimento comunitério, isso ¢, circulagdo de conhecimentos
que “reposicionem e vitalizem os seres atravessados pela violéncia colonial” (Rufino, 2021, p.
14).

Frantz Fanon, na obra Os condenados da terra (1968), demonstra que o colonialismo ¢
um disparo sem chance de retorno, tanto pelo olhar do colonizado quanto pelo olhar do
colonizador. Tendo a violéncia como seu radical, ele s6 poderia ser confrontado com uma forca
maior.

Nao se desorganiza uma sociedade, por mais primitiva que seja, com tal
programa se ndo se esta decidido desde o inicio, isto €, desde: a formulagdo
mesma déste programa, a destruir todos os obstaculos encontrados no
caminho. O colonizado que resolve cumprir €ste programa, tornar-se 0 motor
que o impulsiona, estd preparado sempre para a violéncia. Desde: seu
nascimento percebe claramente que é&ste mundo estreito, semeado de
interdi¢des, ndo pode ser reformulado sendo pela violéncia absoluta (Fanon,
1968, p. 27).

Para Fanon (1968) a colonizag¢do ¢ um evento que tem, em primeiro lugar, o ataque ao
corpo. Essa violéncia penetra em varias camadas que compdem a existéncia dos viventes e seus
inimigos declarados sao todos aqueles que resistem, de alguma maneira, ao trabalho for¢ado, a

imposi¢do da cultura dos invasores e a exploracao de suas terras. Com base no pensamento de

8 Luiz Rufino utiliza esse termo para explicar que a colonialidade continua em expansio ainda hoje. O autor afirma
que “a empresa colonial aportada na face da cruz, da espada e do saque ndo se limitou ao holocausto dos indigenas
das bandas de ca e de 14 do Atlantico. Para a Europa ndo bastou o genocidio, o estupro, o encarceramento e a
escraviddo. Ela continuou avangando nas formas de terror, produzindo assassinatos que vao além do corpo fisico
e incutindo, via catequizagdo uma permanente captura dos mundos, das subjetividades e da regula¢do do ser em
suas dimensdes sensiveis.” (Rufino, 2021, p. 12)
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Fanon, Luiz Rufino (2021) afirma que o colonialismo representa o estupro do corpo e do
territorio, indo desde toda explorag@o de recursos naturais a dignidade existencial dos viventes.

A guerra colonial tramou os meios de ataque e destrui¢do dos multiplos corpos
viventes. Esse sistema entendeu que alguns desses corpos jamais serdo mortos
— por isso, precisam ser subordinados, produzidos como desvio, ¢ humilhados
ao ponto de se manterem em funcionamento bioldgico, mas mortos do ponto
de vista da plenitude de suas existéncias (Rufino, 2021, p. 29-30).

Para o escritor indigena Ailton Krenak (2020) a colonizagdo ¢ uma maquina de
destruicao da dignidade dos viventes, independente se esses sao compreendidos como humanos
ou ndo. Segundo Luiz Rufino (2021) a humilhac¢ao ¢ uma das caracteristicas da colonizacao e
ela ¢ usada como modo de subordinacdo que ndo mata o corpo bioldgico, mas vai matando aos
poucos as esferas sensiveis do existir.

As religides afro-brasileiras, e os povos do axé’, que sobrevivem diariamente a diversos
tipos de violéncia, resistem fisicamente e culturalmente para manter viva suas tradi¢des, ritos e
liturgias transmitidos através da oralidade por diversas geracdes. Segundo Rabelo, ¢ muito
importante dar visibilidade a isso quando formos abordar essa temdtica na escola:

A compreensdo do processo histdrico das populacdes negras escravizadas na
formag@o do nosso pais, perpassa pelas formas de resisténcia, incluindo as
religides afro-brasileiras que precisam ser conhecidas para compreendé-las
enquanto fenomenos sociais e patrimonio cultural do Brasil. Assim, entender
a diversidade, evitar julgamento e superioridade, relagdes de poder,
dominagdo, fanatismo religioso etc. Para isso, precisamos dar visibilidade a
essas expressdes culturais e propor caminhos para combater estigmas e
perseguicdes que resultam de discriminagdes pela hegemonia ligada as
religides de cunho cristdo da sociedade brasileira, com enfoque na sala de aula
(Rabelo, 2022, p. 27).

No caso das religides afro-brasileiras, ndo se pode homogeneizar nenhuma dessas
expressoes religiosas, na realidade sdo os Calundus, Candomblés e Umbandas. Da mesma
forma que existem vdrias “nacdes” de Candomblés, pois essas crencas foram incorporadas de
diferentes regides do continente africano, também existem varias Umbandas espalhadas pelo
territorio nacional, com valores e visdes de mundo distintas (Simas, 2019).

Os candomblés pertencem a "nagdes" diversas e perpetuam, portanto,
tradi¢des diferentes: Angola, Congo, Gége (isto ¢, Ewe), Nagd (termo com
que os franceses designavam todos os negros de fala yoruba, da Costa dos
Escravos), Qué to (ou Ketu), Ijéxa (ou Ijesha). E possivel distinguir estas
"na¢des" umas das outras pela maneira de tocar o tambor (seja com a mao,
seja com varetas), pela musica, pelo idioma dos canticos, pelas vestes
litdrgicas, algumas vezes pelos nomes das divindades, e enfim por certos
tragos do ritual. Todavia, a influéncia dos Yoruba domina sem contesta¢do o
conjunto das seitas africanas, impondo seus deuses, a estrutura de suas

® Simas (2021). Ax¢ significa a energia vital de tudo que é animado ou néo. O poder, a forca e a energia presente
em cada coisa.
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cerimdnias e sua metafisica, a Dahomeanos, a Bantos (Bastide, 2001, p. 17).
Segundo o socidlogo e antropologo francés Roger Bastide, a religido que se sobressaiu
e mais influenciou os cultos afro-brasileiros foi a do povo lorubd, chamados de “nagd”, de onde
chegou ao Brasil a fé nos orixas (Bastide, 1961, p. 29). O autor também faz uma breve
comparagao entre o Candomblé¢ brasileiro e a religido dos orixas praticada em Cuba, chamada
“Santeria” e destaca que no Brasil, a visdo dos religiosos em relagdo aos Orixas ¢ de que eles
vivem (e reinam) na Africa e sio chamados aos terreiros em nosso territorio através dos rituais,
10

do toque do atabaque, dos cantos. E como se o tambor fosse “buscar quem mora longe .

Mas apesar de tudo uma diferenca radical existe entre Cuba e a Bahia: aqui os
Orixas ndo vivem no mito ou na floresta; vivem sempre na Africa, na terra
longinqua de onde foram arrancados os escravos para serem trazidos a forca
para as Américas, e que chamam de [lu Aié (ou it ad), a "terra da vida". E de
14 que vém, atraidos pelo sangue dos sacrificios ou pelo toque dos tambores,
seja para comer, seja para dangar encarnados no corpo amoroso de suas filhas.
Cada divindade foi sem duvida "fixada", como vimos, em pedras, em pedacos
de ferro, na cabeca de seus filhos, e isso por meio de ritos especiais; mas a
divindade ela mesma, esta reside no pais de seus antepassados. Encontrei até
num terreiro o mito simbdlico de uma arvore cujas raizes atravessariam o
oceano para unir os dois mundos; seria ao longo de tais raizes que viriam os
Orixa, ao serem chamados. Do mesmo modo, as almas dos mortos, embora
"fixadas" também num santuario contiguo ao candomblé, deixam o Brasil
depois do enterro para se juntarem a grande legido dos espiritos ancestrais
(Bastide, 2001, p. 78-79).

Por isso, na obra O candomblé da Bahia (2001) o autor considera que praticar o
Candomblé significa africanizar a patria de exilio, onde os terreiros sdo considerados como um
“pedaco da Africa” (Bastide, 2001, p. 73). Os terreiros, por sua vez, possuem autonomia entre
si, sendo que costumes, mitologias e vestimentas variam de casa para casa.

Com a chegada de escravizados ao Brasil a partir do século XVI, o culto aos orixas foi
redefinido a partir do surgimento do Candomblé (Simas, 2021, p. 161). Para os adeptos, os
orixas sao grandes ancestrais fundadores de clas familiares, que intermediam entre a divindade
suprema — Olodumare — em favor da humanidade (Ibidem).

Nos Candomblés, a pessoa iniciada no culto de determinado oxira ou Nkisi'!, é assim
conduzido por consulta ao ordculo dos buzios. Essa iniciagdo ¢ longa e complexa, como
descreve Téssio Ferreira na obra “Pedagogia da Circularidade — Ensinagens de terreiro”
(2021):

A iniciag@o no Candomblé tem a premissa de atender a uma necessidade de
nés, matérias, humanos (sic). E a preparagdo material para que essa energia
que sera plantada também na terra, tenha condigdes de estabelecer uma

9 Ver Luiz Antonio Simas (2021) e Luiz Rufino (2021) em referéncia a cangdo “Sonho meu”, composta por Dona
Ivone Lara.
" Nkisi ou Inquice sdo divindades nos candomblés de ritos angola e congo (Ferreira, 2021).
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comunicacao direta. Com isso, quem esta sendo iniciado ndo é o Nkisi, mas o
seu filho/a. Os vinte ¢ um dias de recolhimento funciona como uma espécie
de letramento ancestral para o Candomblé. Nesse letramento um volume
grande de informagdes é compartilhado. Certamente que ndo se absorve tudo
nesse curto periodo. E o inicio. (Ferreira, 2021, p. 42).

Jano caso das Umbandas, os orixas sao compreendidos geralmente como emanagdes de
energias da natureza que sdo trazidas pelas entidades. Sao as entidades, ndo os orixas, que
incorporam nos médiuns umbandistas (Simas, 2021, p. 162).

Também hd na umbanda o elemento do sincretismo, marcado por complexidades.
Algumas umbandas reivindicam que sua religido surgiu a partir de uma ligacao direta de
referéncias africanas e indigenas, com poucas influéncias europeias. Esses grupos elaboram
hoje reflexdes mais criticas e contundentes sobre o sincretismo (Simas, 2021, p. 163).

No entanto, ndo se pode negar que para uma parcela significativa de adeptos, os orixas
foram sincretizados com diferentes santos cristdos, em diferentes regides, por um longo
processo historico, que se iniciou no periodo colonial, pela necessidade de esconder o culto aos
Orixas — que era proibido — dai a identificagdo destes com os santos catolicos. Ao longo do
periodo colonial também incorporou-se a essa pratica religiosa as entidades indigenas que
muitos praticantes manifestam até hoje, denominados de caboclos. No século XIX, novos
elementos serdo incorporados a Umbanda por conta da influéncia de praticas kardecistas como
a lei do carma, a reencarnagao e a ideia de caridade (Morais, 2014, p.189).

A proibi¢do e demonizagdo de rituais religiosos de matriz africana, somada a imposi¢ao
da religido catolica durante todo o periodo colonial, ferem a populagdo negra nas esferas
sensiveis do existir, isso €, ferem a existéncia. Se o sistema colonial fundou o Brasil e o racismo
se apresenta como base estruturante dessa fundacao através da imposicao do trabalho escravo,
as religiosidades também estiveram profundamente afetadas pelo colonialismo.

Uma das formas de que as religides afro-brasileiras sio comumente atacadas ¢ a partir
da expressao “macumba”. Diante disso, abordaremos autores que se dedicaram a estudar a essa
expressdao. Hoje estamos habituados a ouvir a expressdo macumba e automaticamente
relaciond-la a uma palavra que reproduz o preconceito com religides afro-brasileiras, mas nem
sempre foi assim.

Marcos Paulo Amorim, em seu artigo Macumba no imagindario brasileiro: a construgao
de uma palavra (2013) analisa a mudanga de significado da palavra macumba nas décadas de
1930 a 1950. O autor menciona que o antropdlogo francés Roger Bastide deixa claras
evidéncias de uma préatica religiosa denominada macumba, distante da conotacdo pejorativa que

ela foi adquirindo. O artigo demonstra que com o passar do tempo, a palavra macumba passou
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a significar uma espécie de ritual macabro, associado a ideia de “magia negra”

“Os estigmas sociais contra o negro ¢ sua religido e as renovadas acusagoes
mais do que seculares de que foram vitimas culminaram com a atitude ao
mesmo tempo de hostilidade ¢ de medo que até hoje inspiram. E exemplar
deste caso o vocabulo macumba: de termo genérico para todas as religides
brasileiras de origem negra, ou entdo de nominativo de uma delas em especial,
a de origem banto, desenvolvida no sudeste do pais, especialmente em Sao
Paulo ¢ Rio de Janeiro a partir de fins do século XIX, passa a ser vista
depreciativamente como sinénimo de supersti¢ao de negro, como magia negra
que se despreza e se teme a um s6 tempo.” (Negrao apud Amorim, 2013, p.
7).

Em seu artigo, Amorim afirma que nas décadas de 1950-1960 a palavra macumba ja
identificava uma pratica malévola e inferior (Amorim, 2013, p. 11). Assim, se considerarmos a
descri¢ao feita por Roger Bastide, tanto o candomblé quanto a Umbanda negava sua
proximidade com a macumba:

No Rio de Janeiro, as "na¢des" se fundiram umas nas outras, deixando-se
também penetrar profundamente por influéncias exteriores, amerindias,
catOlicas, espiritas, dando nascimento a uma religido essencialmente
sincrética, a macumba. Porém, ha alguns anos atras, no comeco do século XX,
existia ali ainda uma religido nagd autdénoma, da qual temos algumas
descrigoes, infelizmente assaz sumarias. Tais documentos sé apresentam hoje
interesse historico; todavia, ndo os poremos de lado (Bastide, 2001, p. 18).

Luiz Ant6nio Simas, na obra Umbandas: uma historia do Brasil (2021) aponta que
muitos umbandistas fizeram o movimento de desvincular sua religido do termo macumba
popularizando frases como “Umbanda nao ¢ macumba! Macumba ¢ um instrumento!” (Simas,
2021, p. 12). Diante disso, o autor vai fazendo mencao a uma série de artistas que utilizaram o
termo em seus trabalhos, demonstrando que para determinadas geracdes, a palavra macumba
ndo gerava problemas e nem chegava a ser uma questao se referir a Umbanda como macumba:

No famoso capitulo VII de Macunaima, Mario de Andrade descreve a visita
do personagem-titulo a uma macumba para Exu realizada na casa de Tia Ciata.
No final do capitulo, Mario cita alguns dos macumbeiros — a expressao usada
na rapsodia € essa — presentes a gira: Jayme Ovalle, Manuel Bandeira, Blaise
Cendrars, Ascenso Ferreira, Raul Bopp, Geraldo Barrozo do Amaral e
Antoénio Bento. Poucos anos apds a publicagdo de Macunaima, Cecilia
Meireles expds os desenhos da colecdo “Batuque, samba e macumba” no saldo
da Pro-Arte, no Rio de Janeiro. Criada no bairro Estacio de Sa, ber¢o do samba
urbano carioca e com uma concentragao significativa de terreiros de umbanda,
Cecilia realizou no ano seguinte uma série de conferéncias em Portugal sobre
o assunto (Simas, 2021, p. 16).

Isso nao estd sendo posto aqui com a finalidade de deslegitimar as justas lutas contra o
preconceito promovido por religiosos de matrizes africanas, mas na tentativa de promover uma
ressignificagdo desse termo, isso €, para que ele deixe de ser visto de maneira negativa.

Hé correntes que afirmam que o uso da palavra macumba em sentido liturgico ¢
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equivocado e pejorativo. Mas hoje também existem correntes de umbandistas que estao lutando
para ressignificar o termo'?. De todo modo, claramente ha uma preocupacio de ambos os lados
com a forte carga de preconceito que esta atribuida ao termo (Simas, 2021, p. 18).

Simas afirma que ao mesmo tempo que macumba estd associada ha uma pratica
religiosa, também foi 0o nome dado ha um popular instrumento de percussdo muito usado nesses
cultos e muito utilizado no samba com figuras como Jodo da Baiana. Na perspectiva que o autor
apresenta em sua obra, macumba ¢ sim um instrumento, mas também € um conjunto de rituais
afro-brasileiros que envolve Umbandas, Candomblés, Calundus, Pajelangas, Catimbods e outras
encantarias (Simas, 2021, p. 19). Portanto, para o autor, macumba é uma palavra em disputa
que ele busca subverter seus sentidos preconceituosos.

O Atlantico ¢ uma gigantesca encruzilhada. Por ela, atravessaram sabedorias
de outras terras que vieram imantadas nos corpos, suportes de memorias e
experiéncias multiplas que, lancadas na via do ndo retorno, da
desterritorializacdo e do despedacamento cognitivo e identitério,
reconstruiram-se no proprio curso, no transe, reinventando a si ¢ o mundo
(Simas; Rufino, 2018, p. 11).

Diante da tragica experiéncia de desterritorializagdo for¢ada, a nog¢do de terreiro ¢ algo
transcendente as dimensdes fisicas. Os terreiros de Candomblés e Umbandas sdao “pedacinhos
de Africa” ressignificados e reconstituidos diante das experiéncias que os afro-brasileiros
acumularam e com adaptagdes que foram necessdrias para que sobrevivessem enquanto
coletivo religioso. Dessa forma, os terreiros aqui reinventados apontam para uma vasta
dimensdo de pertencimentos das populacdes negras no chamado “Novo Mundo”. (Simas;
Rufino, 2018, p. 45).

Os terreiros, ao lado das escolas de samba, grupos de capoeira e associacdes
carnavalescas representam a redefinicdo dos modos de vida das culturas africanas a partir da
criacdo de institui¢des que valorizam e constroem identidades comunitarias.

E a partir dos terreiros que os povos sequestrados na Africa reinventam as possibilidades
de vida no continente americano. Por mais que a violéncia do deslocamento forcado se
configure como irreparavel rompimento dos lagcos de pertencimento daquele ser humano, sua
cultura, sua religido e seus ritos sobreviveram. Também por isso, os terreiros sao simbolos de
resisténcia e de sobrevivéncia na didspora (Simas; Rufino, 2018, p. 50).

O conceito de didspora africana nos ajuda a analisar e pensar as multiplas presencas das

populagdes africanas e de seus descendentes na travessia do Atlantico e na formagao cultural

12 A histéria e as tradi¢des das religides de matriz africana resultam de histdria oral, transmitida ao longo de
geragdes. Deste modo, a ressignificagdo do termo nos terreiros também tem ocorrido oralmente (Simas, 2021, p.
20).
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dos povos da América.

Realmente, o conceito de diaspora provém da palavra grega dia (através, por
meio de) speird (dispersao, disseminacao) e foi empregado primeiro para se
referir a dispersdo forgada dos judeus apos a destruicdo do Templo de
Jerusalém pelos romanos no ano 135 do século II da era crista. Por extensao,
diaspora negra ou diaspora africana tem sido aplicada para designar diversos
movimentos dos povos africanos e afrodescendentes fora do continente, seja
em decorréncia dos traficos internacionais de cativos (através do Oceano
Indico, deserto do Saara e do Oceano Atlantico), seja como resultado de
guerras € do colonialismo, de perseguicdes politicas, religiosas, desastres
naturais, ou dos movimentos de grandes massas populacionais em busca de
trabalho ou melhores condigdes de vida fora do continente (Macedo, 2016, p.
23).

Portanto a expressdo didspora esta relacionada a percep¢do da perda de um local de
origem, ligada a uma necessaria reestruturacao do sentido original da existéncia social em novas
condigdes, aquelas determinadas pela alteragao de territorio e contexto cultural. Também esta
ligada a ideia de deslocamento, de relagdes transnacionais e transculturais (Lopes, 2014, p.
236).

Na didspora ha o cruzamento de inimeras experiéncias, inclusive as religiosas. Muitos
africanos tiveram suas identidades fragmentadas pela didspora e pela escravidao a qual foram
submetidos por mais de trés séculos, mas de forma inteligente desenvolveram estratégias para
reconstruir suas identidades nesse novo contexto em que a cultura europeia foi imposta. Os
colonizadores portugueses do Brasil estabeleceram o catolicismo como religido oficial em
nosso pais, e essa tradicdo influenciou nossas acdes e a forma de entender a sociedade,
rejeitando outras que fossem diferentes. Dessa maneira, os negros africanos, originarios de
sociedades distintas, portadores de diferentes tradigdes, com habitos e costumes corporais
proprios, foram inseridos na sociedade brasileira como mercadorias e suas tradicdes ndo foram
reconhecidas (Gomes, 2016, p. 57).

Nesse sentido, as religioes afro-brasileiras estdo diretamente envolvidas na reconstrugao
da identidade dos povos de matrizes afro e seus descendentes. Os rituais, a ideia de nascimento
e de morte e a importancia da religiosidade serd determinante para a reinvencao de mundo
dessas populagdes. Quando essas religiosidades se encontram com a dos povos indigenas, a
ideia do p6s-morte de ambas as culturas apresenta semelhangas (Rufino, 2019).

Para grande parte das populag¢des negro-africanas que cruzaram o Atlantico e
para as populagdes amerindias do Novo Mundo, a morte ¢ lida como
espiritualidade e ndo como conceito em oposicdo a vida. Assim, para a
perspectiva da ancestralidade s6 ha morte quando ha esquecimento, ¢ para a
perspectiva do encantamento tanto a morte quanto a vida s@o transgredidas
para uma condig@o de supravivéncia (Simas; Rufino, 2018, p. 11).

O trecho acima nos ajuda a entender os fundamentos que levaram ao surgimento da
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religido que hoje chamamos de Umbanda no Brasil, que também abarca elementos indigenas.
Ela esta baseada numa visdo de mundo onde a morte ¢ mais uma etapa da vida espiritual e pode
ser transgredida nos terreiros. Para os umbandistas, um espirito de um falecido pode dangar,
cantar € se comunicar com os vivos através da incorporagao.

As nogdes de encantamento e desencantamento ou vivo ou nao vivo estariam
ligadas a capacidade de manutencao da energia vital ou da ndo detencdo dessa
energia. Um ancestral de um determinado grupo, mesmo na condi¢cdo do que
conhecemos como desencarnado, ocupa uma condi¢do de vivo, uma vez que
interage, ¢ lembrado, ¢ reverenciado e participa das dindmicas da vida e do
cotidiano daquele grupo. Nesse caso, a condicao de nao vivo estaria vinculada
ao esquecimento. Ou seja, perda de poténcia (Simas; Rufino, 2018, p. 31).

Na obra “Fogo no mato: a ciéncia encantada das macumbas” (2018), de Simas e
Rufino, o termo “macumba” novamente ¢ apresentado com poténcias proprias a partir do que
os autores chamam de “epistemologia das macumbas” (p. 14) e buscam refletir sobre o termo
reconhecendo as praticas de conhecimento dos macumbeiros que foram historicamente
subalternizadas pelas estruturas coloniais do saber: a senhora rezadeira que escuta e acolhe um
aflito, as mulheres indigenas que recomendam ervas medicinais que aliviam sintomas de tantos
males, uma mae de santo que recomenda garrafadas para mau estar e problemas intestinais. Por
tras dessas praticas tdo brasileiras existe um conhecimento empirico testado e transmitido de
geracao em geracao.

Nessa perspectiva, o termo macumba se expressa de forma ambivalente: é
langado como a expressdo que resguarda a intencdo de regulagdo de um poder
sobre outro — neste caso, do colonialismo para com as praticas colonizadas -,
mas também aponta um vazio deixado. E neste vazio — fresta — que eclodem
as taticas de resiliéncia que jogam com as ambiguidades do poder, dando
golpes nos intersticios da propria estrutura ideoldgica dominante. Assim, as
culturas identificadas como macumbas emergem tanto de repertorios
vernaculares quanto dos vazios deixados pela ordem ideoldgica vigente
(Simas; Rufino, 2018, p. 14).

Nessa dinamica, para construirem um esteredtipo e criar tentativas de controle,
designaram o termo “macumba” enquanto um ‘“corpo estranho no processo civilizatorio”
(Simas; Rufino, 2018, p. 15) onde o macumbeiro nao se ajusta na politica colonial imposta.

Portanto, para nés e na perspectiva que aqui apresentamos, macumba ¢ sim praticar uma
religido afro-brasileira e mais que isso, € professar uma religiosidade onde esta presente tanto
o despacho na encruzilhada, o toque do atabaque, o canto nagd entre outras tantas
caracteristicas. Essa ressignificacdo visa despertar o orgulho do macumbeiro e subverter o
projeto de aniquilagdo e inferiorizagdo dessas religiosidades: Umbanda ¢ macumbal!
Candomblé é macumba! E qual o problema? E nesse sentido que pretendemos intervir em sala

de aula.



52

Esse fenomeno também ocorre na educagao brasileira: a criacdo de um canone limitador,
que insiste em ler o mundo em dicotomias, como afirma os autores: “Por mais que
reconhecamos que existe uma pluralidade de praticas e contextos educativos, sabemos que o
modo dominante constitui-se em um projeto que nao contempla a diversidade” (Simas; Rufino,
2018, p. 20).

No Brasil, a experiéncia da escolarizacdo se fundamentou em politicas de conversao
forgada e expansao da f¢é cristd. Soma-se a isso a perseguicao, a criminalizagdo e o exterminio
de uma infinidade de outros saberes, que visava produzir um modo candnico de mentalidades
blindadas pelo colonialismo, negando a diversidade e reduzindo a complexidade das
cosmovisoes africanas e indigenas aos limites do pensamento ocidental (Simas; Rufino, 2018,
p. 21).

Segundo Simas e Rufino (2018), os educadores possuem uma tarefa urgente: precisamos
nos deseducar deste canone limitador para que tenhamos condi¢des de ampliar os horizontes de
nossos alunos e alunas. Assim, uma educag¢do que busca ser emancipatéria, que incentive
criancas e jovens a serem felizes, escrevendo, batendo tambor, gingando capoeira e fazendo
ciéncia, terd que versar no que os autores chamam de uma “pedagogia das encruzilhadas”

(Simas; Rufino, 2018, p. 19).

2.2 As origens da demonizacio de Exu

Figura central em nossa sequéncia didatica, Exu na maioria das vezes ¢ o principal alvo
do racismo religioso, muitas vezes associado ao diabo por grupos cristdos. Diante disso,
buscamos autores que trabalharam esse tema e pesquisaram as origens dessa associacao de Exu
ao demonio. Esses trabalhos foram essenciais e colaboraram muito para abordar em sala de aula
essa divindade tdo rica em significados e com mitologia tdo complexa.

Segundo o autor Alexdndre Cumino na obra Exu ndo é diabo (2024), a origem do Deus
unico esta diretamente associada a origem do diabo tinico (Cumino, 2024, p. 19). Esse caminho
pode servir como chave para o entendimento da origem da ideia de que Exu seja o diabo ou de
que os Exus da Umbanda sejam demoénios: os adeptos do “Deus unico” (judeus, cristdos e
mugulmanos) demonizaram todos os outros deuses de outras culturas:

Ou seja, os deuses de outra cultura ou outra religido sdo o “Shaitan”, “Sata”
ou “Satanas”, que significa algo “ruim”, “o mal”, “opositor”, “o que separa”
o diabolo (Diabo) e, desta forma, os Baal (deuses estrangeiros) foram

perseguidos, exorcizados e considerados “demonios” (Cumino, 2024, p. 19).
Para Cumino (2024), tanto o Judaismo como o Cristianismo elegeram como alvos

preferidos para a construg¢ao de imagens demoniacas principalmente os deuses estrangeiros com
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formas animais:

[...] como Molok, deus assirio com cabega de touro, o grego Pa, com pés de
cabra, os faunos com corpos animais ou o seu similar celta, Cernunnos. Nao
ficam de fora os diversos deuses ¢ deusas em formas de serpente, como as
gregas Eurinome e Piton, o grego Ladon, enrolado na macieira sagrada e
guardido das magds de ouro, a daometana serpente Da ou o Orixad Oxumaré.
Sem contar ainda os diversos deuses e deusas dragdes de muitas culturas,
como a sumeriana e babilonica Tiamat, o babilonico Leviathan, ou os diversos
dragdes chineses, tdo louvados e cultuados naquela cultura milenar (Cumino,
2024, p. 20).

Da mesma forma que deuses de outras culturas foram demonizados, o autor nos
demonstra que os que ndo passaram por esse processo foram incorporados ao cristianismo, se
transformando em santos, como por exemplo, Sdo Martinho no lugar de Marte, Santa Brigida
no lugar de Brigid e Santa Ursula no lugar da deusa Ursa (Cumino, 2024, p. 22). Esse debate
pode se estender quando abordado o sincretismo religioso que existente no Brasil, onde santos
catolicos também va@o adquirir caracteristicas dos Orixds africanos, onde ocorre
simultaneamente o embranquecimento do Orix4d e ao mesmo tempo a africanizacdo do
cristianismo (Simas, 2021).

Dessa forma, o cristianismo se estabeleceu enquanto uma verdadeira colcha de retalhos,
constituido a partir de mitos e lendas importados de outras culturas. A propria ideia de um ser
chamado “Lucifer” ndo existe na Biblia, nem h4d menc¢ao alguma de que anjos tenham caido do
céu. Essa ideia foi constituida a partir da teologia da Igreja Catdlica com o intuito de se
contrapor a Deus, onde o soberano do mal conflita diretamente com o soberano do bem
(Cumino, 2024, p. 23). No Brasil, Exu entrara nessa encruzilhada e sera diretamente associado
a forga maligna que reina no “inferno” e destila seu 6dio contra a humanidade, quando nao sera
denominado pelos nomes que os cristdos costumam dar aos demonios.

Dessa forma, o autor Alexandre Cumino (2024) busca caminhos para entender onde ¢
que se encontram ou se desencontram Exu e o Diabo: “j4 ouvimos muitas vezes a frase “Exu
nao ¢ o Diabo”, assim como j4 ouvimos esta outra “Exu € o Diabo”” (Cumino, 2024, p. 34). A
proposta de Cumino para lidar com esse entrave preconceituoso ¢ convidar as pessoas a
pensarem Exu e também pensarem o diabo, isso €, conhecer como se da o diabo no mundo
cristdo e conhecer os mitos acerca de Exu num universo afro-brasileiro diaspdrico. A sequéncia
didatica elaborada aos estudantes do Ensino Médio de Alvinlandia-SP também tem essa
proposta: apresentar o Exu cultuado nos terreiros e diferencid-lo do diabo que se estabeleceu
no inconsciente coletivo do mundo cristdo ocidental.

Ao longo da historia do cristianismo, € possivel perceber que tudo o que causa medo e

¢ desconhecido pode ser associado ao diabo, ainda mais se tratando de entidades pertencentes
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a cultura afro (Cumino, 2024, p. 55), desse modo, seria dificil que Exu escapasse dessa
demonizagdo, possuindo t3o intrigante personalidade. Uma das caracteristicas desse Orixa ¢
que ele esta associado a virilidade masculina, como outras divindades, Dionisio e Shiva por
exemplo. Para a cultura judaico-crista, o sexo ¢ tdo pecaminoso quanto vergonhoso, logo, se
uma divindade incentiva o prazer da carne “s6 pode ser um diabo” (Ibidem, p. 60).

No entanto, em nada o diabo tem a ver com o Orixa Exu ou com a entidade Exu. Tem
se tornado comum uma pessoa crer estar xingando a outra chamando-a de Exu ou de Pombagira
e isso tem ocorrido com mais frequéncia, a partir do crescimento das igrejas evangélicas
neopentecostais, que atribuem a essas entidades e aos Orixas o mal que existe no mundo
(Cumino, 2024, p. 65). Este imaginario ainda estd presente entre estudantes que conferem as
religides de matrizes africanas a culpa pelo mal na humanidade, consideram os terreiros como
espagos de culto ao demdnio, locais de perversidade e pessoas que frequentam estes locais
devem ser evitadas (Vieira, 2016, p. 68).

Segundo Pierre Verger, Exu “tem um carater suscetivel, violento, irascivel, astucioso,
grosseiro, vaidoso, indecente”, de modo que “os primeiros missiondrios, espantados com tal
conjunto, assimilaram-no ao diabo e fizeram dele o simbolo de tudo o que ¢ maldade,
perversidade, abje¢do e 6dio, em oposi¢do a bondade, pureza, elevacdo ¢ amor de Deus”
(Verger, 1999, p. 119).

Afinal, entdo quem ¢ Exu? Exu, divindade africana nagd-iorubd, ¢ considerado o
mensageiro dos Orixds e seu nome significa esfera, isso ¢, “uma divindade de atua em tudo e
em todos os campos” (Cumino, 2024, p. 68). Para os lorubas da antiguidade, os seres humanos
habitam o “Ai€” (mundo terrestre), enquanto os Orixas, entidades divinas, residem no “Orum”
(mundo espiritual). Contudo, diversas conexdes e responsabilidades reciprocas mantém esses
dois dominios interligados. Os individuos sustentam os Orixds de forma continua,
compartilhando com eles alimentos e bebidas, além de prover vestimentas, adornos e meios de
entretenimento. Os Orixds sdo concebidos como integrantes da estrutura familiar, reconhecidos
como ancestrais fundadores das linhagens cujas origens remontam a um passado mitico. Em
contrapartida as oferendas recebidas, os Orixds oferecem prote¢do, auxilio e conferem
identidade cultural e espiritual aos seus descendentes humanos (Prandi, 2001, p. 47). E
justamente Exu, o mensageiro responsavel por entregar essas oferendas:

As oferendas dos homens aos orixas devem ser transportadas até o mundo dos
deuses. Exu tem este encargo, de transportador. Também € preciso saber se os
orixas estdo satisfeitos com a atencdo a eles dispensada pelos seus
descendentes, os seres humanos. Exu propicia essa comunicagdo, traz suas
mensagens, é o mensageiro. E fundamental para a sobrevivéncia dos mortais
receber as determinagdes e os conselhos que os orixas enviam do Aié. Exu é
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o portador das orientagdes e ordens, é o porta-voz dos deuses e entre os deuses.
Exu faz a ponte entre este mundo ¢ mundo dos orixas, especialmente nas
consultas oraculares (Prandi, 2001, p. 48)

Segundo Luiz Rufino, Exu € o principio dindmico que cruza todos os acontecimentos e
as coisas. Sem ele, ndo hd movimento de nada e ao mesmo tempo ele ¢ a divindade mais
proxima dos seres humanos (Rufino, 2019, p. 23). A presenca de Exu estd consignada até
mesmo no primeiro ato da “Criagdo do mundo”, por isso, para religiosos afro-brasileiros sem
Exu, nada ¢ possivel ser feito (Prandi, 2001, p. 50). H4, na tradigdo oral ioruba um conto que
diz que Exu precede toda e qualquer criagdo, que ele estava 14 assistindo a origem do mundo
como conhecemos e nasceu antes mesmo que sua propria mie'® (Rufino, 2019, p. 23).

Na Umbanda, muitas entidades da linha dos Exus sdo representadas com o polémico
tridente. Este, ndo tinha conotagdo negativa e sempre foi considerado divino por culturas
anteriores ao cristianismo. Podemos citar os tridentes de Netuno, Poseidon e Shiva, mas, a
cultura catdlica, como j& demonstramos, fez questdao de pregar o inverso. Mas qual a diferenca
de Exu na Umbanda e Exu no Candomblé?

Existem diversas diferencas entre o Orixa Exu e as entidades da linha de Exu. Essas
diferencas ocorreram a partir do encontro de diversos povos de matrizes afro em territdrio
brasileiro como os de cultura bantu, que permeiam entre Angola, Congo e Cabinda, de onde
vem o culto aos deuses chamados “Inquices”. Esses povos cultuavam também nas
encruzilhadas um espirito ancestral masculino e desencarnado, que tinha o poder de desfazer o
mal e que passou a ser chamado pelo nome do Orixd Exu, surgindo assim o conceito das
entidades de Exu na Umbanda: espiritos de desencarnados que desfazem feiti¢os e também sao
cultuados nas encruzilhadas, como Exu, o Orix4d. Outro Inquice de nome Pambunijila, de
arquétipo muito semelhante ao orixa Exu, passou a ser considerado o feminino de Exu e, por
consequéncia, sua companheira: mulher forte, dona de si e que empondera outras mulheres:
com o tempo Pambinijila passara a ser chamada de Pombagira (Cumino, 2024, p. 89).

Nas antigas Macumbas, como realidade religiosa afro-brasileira de base
cultural bantu, o culto aos Inquices (Deuses Bantu) se mistura ao culto dos
Orixas, junto a conceitos espiritas, esotéricos e catolico popular. O que
chamamos de Macumba, como ritual religioso afro-bantu que permeava o Rio
de Janeiro nas décadas de 1920 e 1930, era uma pluralidade heterogénea de
diferentes praticas bantus, nas quais havia o método de incluir muitos deuses,
doutrinas e filosofias diferentes em sincretismos para juntar forgas, como
quem aumenta a propria energia e a capacidade espiritual, ampliando pantedes
e saberes que se complementam. Ali, naquela realidade, o Culto aos Orixas
passa a ser realizar sincretizado, ou milongado, no linguajar bantu, com os

'8 A epigrafe citada ¢ parte de um oriki de Exu. Oriki é uma forma de louvagéo poética, que combina elementos

de narrativa, reza, genealogia e identidade. E uma poesia oral tradicional que pode ser recitada ou cantada (Rufino,
2019).
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Inquices como forgas da natureza, cultuadas de forma muito simples (Cumino,
2024, p. 88).

O culto aos Orixas no continente africano ¢ muito diferente do que ocorre no Brasil.
Algumas divindades (Orixas) sdo cultuadas por toda a terra dos iorubds, mas a maioria sdo
reverenciadas apenas em determinadas regides: ¢ o caso de Ogum em Oyo, Oxala em Ifé,
Ox06ssi em Kéto (Cumino, 2024, p. 91). No Brasil, os Candomblés e as Umbandas “tocam” para
diversos Orixas ao mesmo tempo. Claro, isso se da em virtude de a escravizagdo ter trazido
pessoas de diferentes etnias, regides e cultos, agora unidas em um mesmo local de sobrevivéncia
ao terror colonial.

E muito dificil precisar em que local se iniciou o culto ao Orixa Exu, pois na extensa
regido loruba, ele estd presente em quase todas as localidades. Em algumas Exu ¢ um guardido
das casas, em outras o guardido das cidades. E cultuado por familias inteiras, mesmo as que
dedicam sua devocgao principal a outro Orixa (Cumino, 2024, p. 92). Também na lingua e
cultura iorubé o Orix4 Exu possui centenas de nomes. Entre os Orixas ¢ quem possui a maior
quantidade de titulos: Legba, Elegu4, Bara, Elegbara, para citar alguns (Prandi, 2020, p. 37).

Talvez a principal distingdo do Orixa Exu em relagdo as demais divindades resida em
seu carater transformador: Exu ¢ a entidade que detém a capacidade de romper com a tradigdo,
questionar normas estabelecidas, desafiar convengdes e impulsionar processos de mudanga. Por
essa razdo, ndo causa surpresa que seja frequentemente visto como uma figura temida e
considerada perigosa, ja que representa o proprio principio do movimento e da transformagao
continua. Exu ndo reconhece fronteiras fixas e, portanto, todos os comportamentos ou
elementos que transgridam as normas sociais do cotidiano acabam sendo associados a ele
(Prandi, 2001, p. 50).

Todavia, ndo perca de vista que a principal razdo de Orixd Exu ser
incompreendido € o racismo epistemoldgico (da construcdo do saber), que
considera tudo que é do povo negro africano “barbaro”, “atrasado”,

99 C6y

“involuido”, “inculto”, na coisificagdo de corpos negros como bicho, animal,
irracional (Cumino, 2024, p. 139).

O Orixa Exu ¢ brincante, cantante, viril, sensual, erético e enquanto ele ri, canta, fuma,
carrega seu Ogo6 e danca nu, brinca com os mundos. Reconhecer Exu a partir do olhar ocidental,
cristdo e colonial beira a impossibilidade (Cumino, 2024, p. 139). Nas culturas ancestrais
africanas os corpos ndo estdo separados dos espiritos, ndo existe a dualidade do bem e do mal
muito menos hé separacdo entre o profano e o sagrado. Para o autor Cumino, na obra Exu ndo
¢é diabo (2024), a dificuldade do europeu em entender Exu se da pela falta de vontade de
entender a Africa, o negro, o Ioruba e o Nago.

Algumas evidéncias historicas demonstram que, no proprio continente africano, o
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europeu ja comecou a demonizar Exu. Pierre Verger (1902-1996), fotégrafo, etndlogo e
antropologo francés pesquisou e apresentou um farto material bibliografico sobre os Orixas
tanto na Bahia quanto na Africa. Em seus estudos, Verger reuniu textos cristios sobre Exu, de
padres e pesquisadores que passaram pela Africa. Vejamos por exemplo o que escreveu,
segundo Verger, o abade Bouche, que permaneceu na Africa entre 1743 até 1765:

Elegbara ¢é o espirito do mal, o Belfegor dos Moabitas, o Priapo dos Latinos,
Deus Turpitudinis, como disse Origenes; a estatua que o representa nada tem
que ndo seja grotesco; ¢ um amontoado de terra amassada e grosseiramente
moldada, representando mais ou menos a cabeca ¢ o busto do homem. Dois
grandes buzios fazem o papel dos olhos, duas fileiras de dentes de cachorro
ou de pequenas conchas formam a queixada; penas sdo implantadas no queixo
a maneira de barba... E um porrete, semelhante aquele de que antigo Liber se
serviu para suas infames manobras. E assim que os negros representam o
espirito imundo. Nao hesitam em dar-lhe as insignias da mais nojenta
impudicicia. Alias, ndo lhe ddao o nome de “Echou”, que quer dizer
excremento, sujeira (Verger, 1999, p. 135).

Nessa citacdo percebemos o constante ponto de vista preconceituoso e discriminador
que os europeus apresentam ao ter contato com uma das formas de culto a Exu praticadas na
Africa. Também é possivel perceber como os cristios se portam ao lidar com o diferente do que
estdo habituados.

Outra estratégia de associar Exu ao diabo no continente africano partiu do padre
angolano Samuel Adjai Crowther. Este participou da primeira versdao da Biblia traduzida para
o ioruba, em 1900. Essa tradugao fazia parte da estratégia de conversao ao cristianismo em solo
africano e ao se traduzir a palavra diabo, Crowther adicionou que seu sindnimo era “Esu”
(Cumino, 2024, p. 221). O desdobramento dessa perversa estratégia foi fortissimo e muito
impactante para o povo de lingua iorub4, pois para os cristdos a Biblia ¢ considerada a palavra
de Deus, portanto inquestionavel. Sem duvidas o fortissimo e tradicional culto a Exu nessa
regido perdeu forgas nesse colapso de teologias, estrategicamente definido para facilitar a
conversao ao cristianismo.

Para Reginaldo Prandi, o sincretismo ndo ¢ uma simples tdbua de correspondéncia entre
Orixas e santos cat6licos, assim como ndo representava apenas o simples disfarce catélico que
os negros davam aos seus orixds para poder cultua-los livres da violéncia do senhor branco,
embora isso também ocorresse em larga escala, mas ndo como de modo simplista se ensina nas
escolas até hoje. Segundo Prandi, o sincretismo capturou a da religido dos orixds diante do
conceito de dois polos antagonicos que presidem todas as agdes humanas: o bem e o mal.
Segundo o autor essa concepgdo, é judaico-cristd e ndo existia na Africa. Evidentemente isso
interferiu na forma como Exu passou a ser entendido no Brasil (Prandi, 2001, p. 51).

As relagOes entre os seres humanos e os deuses, como ocorre em outras antigas
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religides politeistas, eram orientadas pelos preceitos sacrificiais e pelo tabu, e
cada orixa tinha suas normas prescritivas e restritivas proprias aplicaveis aos
seus devotos particulares, como ainda se observa no candomblé¢, ndo havendo
um cddigo de comportamento e valores tnico aplicavel a toda a sociedade
indistintamente, como no cristianismo, uma lei tnica que ¢ a chave para o
estabelecimento universal de um sistema que tudo classifica como sendo do
bem ou do mal, em categorias mutuamente exclusivas (/bidem).

Sem duvida, ao associarem cada Orixa com santos catdlicos, dentro de uma perspectiva
sincrética, faltava evidentemente preencher o lado satanico do esquema “deus-diabo, bem mal,
salvagado-perdicao, céu-inferno, e quem melhor que Exu para o papel do demoénio?” (Prandi,
2001, p. 52). Portanto, o catolicismo atingiu seu objetivo de transfigurar Exu no diabo, ao menos
no imaginario popular.

A investiga¢do acerca das origens da demonizacdo de Exu contribuiu significativamente
para o trabalho em sala de aula ao possibilitar uma abordagem critica sobre os efeitos da
colonizagdo e da imposi¢ao religiosa europeia na desconstrugdo das cosmovisdes africanas. Ao
compreender como Exu — uma divindade associada ao movimento, a comunica¢do e a
transformagao no contexto ioruba — foi erroneamente associado ao mal pelas interpretagdes
cristas coloniais, pudemos elaborar na sequéncia didatica uma reflexdo mais profunda e

organizada sobre esse Orixa.
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CAPITULO 3 - ELABORACAO E DESENVOLVIMENTO DA SEQUENCIA
DIDATICA

“Na porta da romaria, eu vi um cavaleiro de ronda
Trazia um escudo no braco e uma langca na mdo
Guerreou, venceu a guerra, matou o dragdo”

- Ponto de Ogum

Neste capitulo estdo desenvolvidas as metodologias que utilizamos tanto para a
elaboragdo da sequéncia didatica, quanto para a elaboragdo dos questionarios. Apresentaremos
também, de forma detalhada, o planejamento de cada aula bem como seus objetivos. Antes
disso, ¢ importante pontuar algumas caracteristicas da cidade e da escola onde realizamos a
pesquisa.

O municipio de Alvinlandia-SP, da escola em que nossa sequéncia didatica foi realizada,
possui cerca de 3.000 habitantes. Sua populagdo, na maioria das vezes necessita recorrer ao
municipio de Marilia-SP, que fica a cerca de 40 km de distancia para ter acesso a emprego,
formagao universitaria, atendimento médico especializado e acesso a cultura. Essa descrigao ¢
importante, pois os estudantes que irdo participar da sequéncia didatica quase nunca acessam
cinemas, teatros, museus e conhecem pouco da realidade de centros urbanos maiores. Dessa
forma, a escola se torna praticamente o Uinico espago capaz de lhes proporcionar acesso a bens
culturais.

Assim sendo, aqui apresentaremos a intervencdo pedagogica planejada e depois
realizada na 2 Série do Ensino Médio, atualmente a inica turma da escola que tem Sociologia
em sua grade curricular, devido a reforma do Ensino Médio. E importante ressaltar também que
todas as salas de aula da escola possuem televisao de 40 polegadas, notebook e cabo HDMI
para proje¢des de imagens, videos, slides, etc.

Observando a escassa produgdo existente até hoje em relagdo a materiais didaticos e
sequéncias sobre religides de matrizes africanas, no artigo “Africanidade e Religiosidade: uma
possibilidade de abordagem sobre as sagradas matrizes africanas na escola” (2005) o autor
Nelson Fernando Inocéncio da Silva sugere que as religides afro-brasileiras nas escolas sejam
abordadas a partir de suas mitologias e filosofias, pois assim seria possivel melhorar a
compreensdo da dimensdo religiosa afro-brasileira bem como sua expressoes culturais
manifestadas nas vestes, liturgias, cantos, dangas, entre outros. As mitologias entorno do
Candomblé e da Umbanda ¢ que embasam as praticas e tradi¢des do terreiro, portanto, elas que
influenciam o comportamento dos adeptos.

Propomos uma sequéncia didatica de carater intervencionista, para ser aplicada nas



60

aulas de Sociologia do segundo ano do Ensino Médio, demonstrando que as religides dos orixas
baseiam sua ac¢do na sociedade de acordo com a mitologia que sua religido lhes fornece, na
ritualistica dos cultos. A religido interfere diretamente no agir dos sujeitos na sociedade e as
aulas de Sociologia podem servir para uma compreensao mais ampla dos estudantes sobre essas
religides e seus principais pilares: Os orixds e os rituais sacros que envolvem os orixas,
norteando assim a agdo religiosa dos adeptos. A partir desses temas serd possivel contemplar o
conceito de racismo e consequentemente o de racismo religioso.

Na obra de Reginaldo Prandi, Mitologia dos Orixds (2020), o autor faz um vasto
levantamento das mitologias que cercam a “religido dos orixds”, como ele se refere. Para
produgdo de seu livro, Prandi desenvolveu uma ampla pesquisa envolvendo principalmente os
paises africanos, o Brasil e Cuba, reunindo um extenso volume de mitos, onde cada capitulo da
obra se refere a um orixa especifico.

A sequéncia didatica reuniu, primeiramente, uma reflexdo acerca dos motivos que
associamos tudo que ¢ relacionado ao continente africano e ao negro de forma pejorativa e
negativa, para depois abordarmos os ritos religiosos, como as religides de matrizes africanas se
estruturam (no caso da Umbanda e do Candomblé¢) e mitos relacionados a dois orixas
selecionados:

1. Exu, orixa que o ocidente historicamente relaciona ao conceito de “diabo” ou
“demonio”, figurando entre os orixds mais atacado pelas religides neopentecostais, talvez o
principal alvo até hoje.

2. lemanja, a mais popular entre os adeptos e leigos das religides afro-brasileiras,
considerada a orix4d do mar e das dguas salgadas, muito referenciada na musica, na literatura e
muito lembrada no cotidiano ndo s6 de adeptos, mas também de simpatizantes.

No ano de 2023, quando analisamos em qual turma do Ensino Médio seria mais
adequado trabalhar esse contetdo de acordo com o Curriculo Paulista, que ¢ baseado na Base
Nacional Comum Curricular (BNCC), ja haviamos concluido que o segundo ano do Ensino
Médio teria o momento ideal para receber a sequéncia didatica que pretendemos, pois no final
do primeiro bimestre da Segunda Série, o Curriculo Paulista propde trabalhar a formacao da
diversidade populacional brasileira: “Sensibilizar-se em relagdo as tensdes que ocorreram na
formacgao da diversidade brasileira” (Sao Paulo, 2020) e logo em seguida, no inicio do segundo

bimestre o processo de construgdo da identidade, abordando as nogdes de cultura.'*

“SAO PAULO (Estado). Secretaria de Educacio do Estado de Sao Paulo. Curriculo Paulista Ensino Médio,
2020. Disponivel em:
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No entanto, o cendrio do Novo Ensino Médio mudou no Estado de Sao Paulo, quando
o Secretario da Educagdo, Renato Feder, alterou novamente a organizacdo curricular das
disciplinas, restando apenas as Segundas Séries do Ensino Médio com a disciplina de
Sociologia em sua grade para o ano de 2024 e¢ apenas com duas aulas semanais. Nesse
retrocesso, restou-nos apenas a op¢ao de realizar nossa intervengao pedagogica nessa série, que
jé estava prevista, no entanto nos prejudicou com relagdo ao numero de aulas que pretendiamos
ministrar sobre o tema, ja que os contetidos de trés anos foram agrupados em apenas um, como
se isso fosse possivel. Para professores de Sociologia restou a diminui¢do ainda maior da carga
horaria de sua disciplina de formacdo, sendo obrigados a atribuir disciplinas genéricas
inauguradas pelo NEM (Novo Ensino Médio) e em vdrias unidades escolares, quando ndo o
desemprego.

A sequéncia didatica tem como objetivo desnaturalizar o preconceito com as religides
afro-brasileiras e que a partir disso, o estudante consiga refletir de maneira mais critica sobre
sua propria agdo social, mobilizando uma reflexdo para expressdes como “chuta que ¢
macumba!”. Com isso observamos as seguintes etapas: introducdo, onde propomos uma
reflexdo sobre por quais razdes associamos a Africa e a cultura do negro a conceitos negativos.
Depois pretendiamos apresentar o universo cosmoldgico das religides afro-brasileiras,
comparando os ritos religiosos com outras religides espalhadas pelo mundo, principalmente as
cristds, a fim de abrir caminhos para a compreensao de que toda religido possui ritos. Para
introduzir o aluno a religiosidade afro-brasileira deve-se levar em conta que os preconceitos,
muitas vezes, ja sao mobilizados antes mesmo de adentrarmos a temadtica. Dessa maneira, a
introducdo deve trazer de maneira cuidadosa e didatica os principios que norteardo as aulas
sobre o tema.

Desde o inicio da realizagdo da sequéncia didéatica e durante toda sua aplicagao,
pretendiamos provocar reflexdes acerca da utilizagdo da expressdo “macumba” tdo pejorativa
e cotidiana, conforme abordado no segundo capitulo. Essas reflexdes tinham por objetivo
ressignificar o termo com os estudantes ao longo do desenvolvimento da sequéncia.

Num segundo momento, antes de trabalharmos diretamente a mitologia dos orixas,
visamos esclarecer o conceito de mitologia que utilizamos em sala de aula, exemplificando com
outras mitologias ao redor do mundo. Utilizando abordagens diversificadas, buscamos
demonstrar o que mitologia significa antes de adentrarmos aos mitos e orixads que serao

apresentados e contados em sala de aula.

https://efape.educacao.sp.gov.br/curriculopaulista/wpcontent/uploads/sites/7/2020/03/formacao-geral-curriculo-
paulista-ensino-medio.pdf. Acesso em: 13 jun. 2023
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Ap6s isso, dedicamos tempo para abordar o que s@o “orixas” e quais sdo as principais
caracteristicas dessas divindades, utilizando os elementos da natureza que compdem o universo
de cada um deles. E possivel apresentar nesse momento alguns outros orixas que ndo serdo
necessariamente trabalhados na continuidade da intervengao pedagdgica, mas possuem papel
essencial nas religiosidades afro-brasileiras.

Numa quarta etapa da intervengdo pedagdgica, os orixds e os mitos selecionados para
serem trabalhados seguiram a ordem descrita anteriormente, para que existisse uma cronologia
ao lidar com mitos de cada um deles. Primeiro Exu e por tltimo Iemanja.

Ao final, pretendiamos que houvesse uma culminancia aos alunos como finaliza¢do da
nossa sequéncia, pensada e formulada para que demonstrasse uma reflexao socioldgica acerca
das religiosidades afro-brasileiras e sua cultura, visando a superacdo dos esteredtipos e do
racismo religioso e que pudesse demonstrar se o trabalho foi proveitoso ao ponto de atingir os
objetivos definidos.

A sequéncia didatica, no inicio da pesquisa, estava programada para ser aplicada ao
decorrer de oito aulas, de noventa minutos cada, mas, a coordenagdo da escola nao permitiu que
nossa pesquisa contasse com esse nimero de aulas. Os argumentos foram que, no estado de Sao
Paulo do secretario da educagdo Renato Feder ha um slide pronto para ser trabalhado por aula
€ ndo cumprir esse cronograma pode acarretar prejuizos para a coordenagao da escola e para o
professor. Sendo assim, tivemos que reduzir para quatro aulas de 90 minutos e ainda assim foi
dificil de a gestdo escolar aceitar. As aulas entdo ficaram organizadas da seguinte maneira:
sendo a primeira aula dedicada para introducdo ja comentada, a segunda para os conceitos de
“mitologia” e “orixas”. Na terceira aula trabalhamos os orixas na ordem definida, dedicando
um tempo especifico para cada um deles e abordando também Exu, um dos pontos centrais de
nossa intervencdo pedagogica. Na quarta aula vamos tratar das diferencas na ritualistica
relacionadas aos orixds na Umbanda e no Candomblé e novamente vamos buscar debater o
termo “macumba”. Apo0s isso, reservar um tempo final para pensarmos a culminancia que sera
proposta aos estudantes a partir do desejo coletivo deles, podendo ser uma apresentagao teatral,
um podcast debatendo os temas contemplados na sequéncia didatica, desenhos, quadrinhos etc.
A nossa principal dificuldade nessa etapa foi justamente o nimero reduzido de aulas que nos
foi imposto.

Antes da aplicagdo da sequéncia didatica, elaboramos um questiondrio para ser
respondido pelos estudantes e um para ser respondido apds a sequéncia de aulas. Esses
questionarios podem apontar para caminhos que o trabalho percorreu e poderdo demonstrar

também a efetividade ou ndo da nossa proposta, isso €, onde atingimos os objetivos e onde
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houve adaptagdes. O questionario que antecede a aplicagdo, traz perguntas formuladas a partir
dos conceitos que a sequéncia didatica aborda. Pretendiamos que o questionario fosse impresso
e disponibilizado para o aluno escrever manualmente e assim foi feito. Para uma analise
comparativa, as mesmas perguntas respondidas pelos estudantes no primeiro questiondrio
foram respondidas no segundo, apds a realizagdo da sequéncia didatica, numa versao reduzida.
Dessa forma foi possivel averiguar se houve alteracdes na maneira que o aluno enxerga e se
relaciona com as tematicas abordadas, respeitando o anonimato do estudante. No capitulo
quatro estdo descritas e analisadas todas as informacgdes relacionadas aos questionarios
entregues aos estudantes.

Cabe salientar que ao final de cada etapa descrita, a sequéncia propde atividades e
reflexdes, reservando tempo adequado para tal. Assim o estudante, ao assimilar o conteudo,
consegue desenvolver as habilidades e mobilizar os conceitos trabalhados. Servird também para
que o professor consiga devolutivas da aprendizagem enquanto estd desenvolvendo a tematica.
Destacamos também que ao final de todas as aulas, fizemos anotag¢des sobre 0s acontecimentos,
comentarios, reagoes ¢ debates em um caderno que denominamos de “diario de campo”. Isso
nos ajudou a descrever a aplica¢do no quarto capitulo.

3.1 Metodologia para a elaboracio do questionario

Como instrumento de coleta de dados, utilizaremos o questiondrio, constituido por treze
perguntas que devem ser respondidas por escrito e sem a presenca do professor pesquisador. O
anonimato do estudante sera preservado em todas as etapas da aplicagdo, respeitando os
critérios éticos. Essa serd a primeira acdo da intervencao pedagogica e o estudante respondera
a0 menos com uma semana antes da aplicacao.

O questionario foi elaborado com base na obra Fundamentos de metodologia cientifica
(2010) de Marconi e Lakatos. Para as autoras, ¢ importante deixar claro aos estudantes a
natureza da pesquisa, sua importancia e a necessidade de obter respostas, para despertar o
interesse do recebedor em respondé-lo (Marconi; Lakatos, 2010, p. 184).

Em razdo do anonimato, ha maior liberdade nas respostas e menos risco de distorgao,
pela nao influéncia do pesquisador e como o estudante levard o questionario para casa, ha mais
tempo para responder e em hora mais favordvel (Marconi; Lakatos, 2010, p. 184). O
questionario obtera respostas que materialmente seriam inacessiveis, como a quantidade de
estudantes da turma em que serd aplicada a sequéncia didatica que consideram Exu uma
entidade demoniaca, por exemplo.

Com a finalidade de aumentar a eficacia e a validade do questionario, levamos em conta

os tipos e a ordem das perguntas, a observancia em relacao ao texto que formulam as questdes
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e ao publico-alvo que respondera (Augras, 1974 apud Marconi; Lakatos, 2010, p. 185). Diante
disso, se tratando de estudantes do segundo ano do ensino médio e a intenc¢ao de coletar o maior
numero de respostas possiveis, ndo formulamos um questionario que fosse considerado por esse
publico como extenso € cansativo. Ao mesmo tempo, ndo nos furtamos a deixar de lado
perguntas que consideramos essenciais tanto para a coleta de dados quanto para a propria
aplicagdo da sequéncia didatica.

Por isso, levamos em consideragdo a importancia das perguntas no sentido de perceber
se elas oferecem condigdes para a obtencao de informagdes que consideramos validas. Também
consideramos a quantidade de espago e linhas destinados as respostas: muito espago pode
afastar o estudante de respondé-lo e pouco espaco pode impedir respostas mais robustas. Em
relacdo ao vocabulario, buscamos uma linguagem clara e objetiva, em linguagem simples, para
que sejam entendidas facilmente (Marconi; Lakatos, 2010, p. 189). O questiondrio elaborado,
portanto, esta delimitado de acordo com sua finalidade, seu conteudo esta diretamente
conectado com os objetivos, questdes norteadoras e temas que serdo abordados na sequéncia
didatica.

As autoras Marconi e Lakatos chamam a aten¢do em relacdo a ordem das perguntas,
ressaltando que de modo geral, a regra € que as perguntas especificas cheguem pouco a pouco,
o que chamam de “técnica do funil”, com a finalidade de ndo causar inseguranca (Marconi;
Lakatos, 2010, p. 194). Dessa forma, as perguntas seguirdo uma progressao logica, comecando
com os itens mais faceis e depois os mais complexos. Recomenda-se inclusive que as perguntas
iniciais sejam chamadas “quebra gelo”, com o intuito de deixar quem responde mais a vontade.
Destacam também estratégias para evitar o chamado “efeito de contagio”, que diz respeito a
possibilidade de uma sequéncia de perguntas influenciar nas respostas. Para evitar isso, as
autoras recomendam que perguntas de cunho muito parecido aparegam separadas (Ibidem, p.

195).

3.2 Questionario 1
Aqui apresentamos a ordem e o conteudo das perguntas que irdo compor o primeiro
questionario. A formatacdo que sera entregue aos estudantes esta disponivel nos apéndices A e
B.
1. Vocé pertence a alguma religido? Se sim, qual?
2. Em sua opinido, o Brasil ¢ um pais racista?
Opcdes: Sim, muito; sim, pouco; nao; nao sei.

3. Vocé se interessa por conhecer mais sobre outras religdes além da sua?
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Opgdes: Muito; pouco; nada.

4. Paravocé, o que significa a palavra “macumba’?

5. Em sua opinido, uma familia tem direito de iniciar seus filhos, desde pequenos, na
religido dos pais?
Opcdes: Sim; ndo; nao sei.

6. Vocé conhece o orixd Exu? Se sim, o que vocé ja ouviu falar sobre ele?

7. Vocé conhece a orixa lemanja? Se sim, o que vocé ja ouviu falar sobre ela?

8. Voc¢ ja ouviu falar na Umbanda e/ou no Candomblé? Se sim, o que vocé conhece
sobre essas expressoes religiosas.

9. Vocé sabe diferenciar a Umbanda do Candomblé? Se sim, quais diferengas vocé
conhece?

10. Vocé tem conhecimento sobre casos de perseguicdes e violéncia contra religides
afro-brasileiras? Se sim, quais casos vocé ja vivenciou ou ouvir falar?

11. Em sua opinido, uma mae que pertence a uma religido afro-brasileira tem direito de
iniciar seu filho nessa religido, desde crianga?
Opgodes: Sim; nao; nao sei.

12. Vocé considera que ja teve atitudes racistas?
Opcodes: Sim, muitas; sim, poucas; ndo, nunca; nao sei.

13. Vocé se autodeclara pertencente a qual etnia?

Opcdes: Branco; Preto; Pardo; Indigena; Amarelo.

3.3 Questionario 2

1. Em sua opinido, o Brasil ¢ um pais racista?
Opcdes: Sim, muito; sim, pouco; ndo; nao sei.

2. Vocé considera que ja teve atitudes racistas?
Opcodes: Sim, muitas; sim, poucas; ndo, nunca; nao sei.

3. Em sua opinido, uma mae que pertence a uma religido afro-brasileira tem direito de
iniciar seu filho nessa religido, desde crianga?
Opcodes: Sim; ndo; nao sei.

4. Vocé tem conhecimento sobre casos de perseguicdes e violéncia contra religides
afro-brasileiras? Se sim, quais casos vocé ja vivenciou ou ouvir falar?

5. Paravocé, o que significa a palavra “macumba’?
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3.4 Metodologia para elaboracio da sequéncia didatica

Como metodologia para o desenvolvimento da sequéncia didatica utilizaremos
principalmente duas obras que para nés foram essenciais, de dois autores diferentes: Pedagogia
das Encruzilhadas (2019) de Luiz Rufino e Pedagogia da Circularidade (2021) de Téssio
Ferreira. O contato com essas obras para o desenvolvimento de nossa metodologia foi
fundamental, pois estdvamos em busca de metodologias de ensino que estivessem diretamente
relacionadas a realidade brasileira e inspirada em saberes afro-brasileiros. As duas obras foram
as principais referéncias teodricas para o desenvolvimento de uma metodologia propria, que
considerasse os saberes africanos e tornasse a sala de aula um espago para esses conhecimentos
circularem.

A pedagogia das encruzilhadas (2019) ¢ versada como um projeto politico/educativo
que tem como finalidade principal combater o racismo e o colonialismo transgredindo o cdnone
ocidental. Essa obra compreende uma série de acdes taticas que sdo chamadas de “cruzos”
(conceito definido pelo autor que faz analogia as encruzilhadas) que sdo taticas, recomendagdes
que visam dar lugar a diversidade de saberes em ambientes educacionais, oficiais ou nao.

O cruzo, o encruzamento ou O encruzar emerge como perspectiva tedrico-
metodologica assentada nos complexos de saber das macumbas brasileiras.
Fiel aos principios exusiacos, o encruzar da o tom dos caracteres diversos,
ambivalentes e inacabados dos conhecimentos existentes/praticados no
mundo. Reivindicar o reconhecimento/legitimidade de determinado campo de
saber como possibilidade credivel implica em assumir suas poténcias e
inacabamentos tedrico-metodologicos como fontes para repensar o proprio
campo, e também como possibilidade de pensar e dialogar com outros (Simas;
Rufino, 2018, p. 25-26).

O conceito de cruzo dessa forma estd fundamentado em outro conceito utilizado pelos
autores, chamado “exusiaco”. O conceito de exusiaco que Rufino propde ¢ uma reflexdo sobre
os significados profundos que a figura de Exu carrega para a educagdo. Ele se apropria dessa
figura tdo essencial no universo religioso afro-brasileiro para discutir processos de
transformagao social, de confrontagdo com os sistemas de poder estabelecidos e de valorizagdo
de saberes ancestrais e populares.

No contexto da Pedagogia das encruzilhadas (2019), o exusiaco tem uma dimensao que
propde uma pedagogia que lida com a complexidade, com a transgressdo das normas rigidas,
com a criagdao de caminhos alternativos e com a reflexao sobre os entrelaces entre as tradi¢des
e as lutas sociais. Ele busca desconstruir as concepgdes eurocéntricas sobre o conhecimento e
a educagdo, promovendo uma abordagem mais aberta, dindmica e plural. O exusiaco também
pode ser entendido como um convite a quebra de fronteiras, tanto no campo da educagao quanto

da cultura, assumindo a imprevisibilidade, a transformagdo e a negociacdo de saberes como
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elementos essenciais para a constru¢do de um projeto pedagodgico que respeite e valorize as
diversas formas de saber e de ser, principalmente as existentes no Brasil.

Esse conceito €, assim, uma maneira de pensar a educagdo e a acao social a partir de
uma perspectiva afro-brasileira, que subverte e reformula as estruturas de poder e conhecimento
dominantes, propondo um caminho de educag¢do com mais liberdade e criatividade.

Desse modo, a pratica do cruzo ¢ transgressiva e estd associada a uma pedagogia da
libertacao, onde se busca uma transformacao das relagdes de poder e dos saberes tradicionais.
Essa pratica envolve um movimento de rompimento, uma desconstrugao das normas e conceitos
rigidos, para criar um espaco de aprendizado mais flexivel, plural e aberto as diversas formas
de conhecimento. Ao praticar o cruzo, a educagdo se torna um espago para a construcdo de
novos caminhos, um local para a resisténcia contra as imposi¢des coloniais e eurocéntricas, €
um meio para fomentar a reflexdo critica e a autonomia dos sujeitos.

De maneira pratica, o cruzo na educagdo também envolve o reconhecimento das
multiplas influéncias culturais, particularmente as oriundas das tradi¢des afro-brasileiras, como
elementos essenciais na formagao e no processo de ensino-aprendizagem. Trata-se de valorizar
e integrar saberes populares, ancestrais € comunitarios, que muitas vezes sao marginalizados
pelos sistemas educacionais tradicionais. Portanto, a pratica do Cruzo em educagdo proposta
por Luiz Rufino (2019) ¢ uma abordagem pedagdgica que visa transformar as praticas
educacionais a partir da interacdo entre diferentes saberes, culturas e experiéncias, rompendo
com as logicas de poder e conhecimento dominantes e criando novas possibilidades de ensino
mais inclusivas, colaborativas e criticas.

Cabe ressaltar que os saberes das macumbas brasileiras forjaram-se em meio
as dinamicas coloniais, sejam as de outrora ou as dos dias de hoje. Nesse
sentido, cabe considerar que ha um imperativo exercido pelo poder colonial
que ¢ a tentativa de homogeneizacdo das formas de saber e das linguagens
eleitas como validas (Rufino, 2019, p. 33).

Ou seja, para considerarmos uma perspectiva que se oriente pelo cruzo em sala de aula
¢ necessario observar os fazeres cotidianos dos terreiros, esquinas, rodas € mercados como
geradores dos saberes que substanciam as artes do cruzo e driblam tanto o racismo como o
colonialismo: “os encruzamentos emergem como principios éticos e estéticos, poéticos e
politicos de ressignificacao da vida nos cotidianos” (Simas; Rufino, 2018, p. 28).

Ao buscarmos uma metodologia que embasasse o desenvolvimento de uma sequéncia
didatica que engloba as religides afro-brasileiras a partir do racismo religioso, queriamos
escapar dos modelos alicercados nos paradigmas do Ocidente. As obras Pedagogia das

encruzilhadas (2019) de Luiz Rufino, Pedagogia da Circularidade (2021) de Téssio Ferreira,
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nos ajudaram a repensar a pratica docente de uma forma que aproxime os estudantes da tematica
e auxiliaram a desenvolver uma metodologia de ensino propria, que envolva a realidade desses
estudantes a partir de conhecimentos que eles ja tiveram contato. Por exemplo, ao falarmos
sobre como no candomblé as ervas sdo sagradas e possuem fungdes medicinais, podemos citar
os famosos chés que sdo recomendados pelas nossas avds, que foram transmitidos oralmente
ao longo de geracdes. Esse conhecimento também precisa estar presente na sala de aula e nos
ajudaré a descontruir os preconceitos com as religiosidades de matrizes afro. Esse movimento
de repensar a pratica docente a partir de conhecimentos cotidianos, presente na casa dos
brasileiros, serve de exemplo para uma pratica do que Luiz Rufino chama de “cruzo”.

A pratica do cruzo enquanto metodologia de ensino se formula pelo reconhecimento de
outros saberes. Em sala de aula, ¢ de suma importancia destacar elementos estratégicos, que
permitam ao aluno considerar outros saberes como validos e crediveis: “A perspectiva do cruzo
na producdo de conhecimento configura-se como uma resposta responsavel, orientada pelo
reconhecimento de que nos formamos, sempre, a partir da relagdo e do acabamento que nos ¢
dado pelos outros” (Simas; Rufino, 2018, p. 33).

Os efeitos do cruzo enquanto metodologia de ensino podem abrir novas possibilidades
e novos olhares dos estudantes para o tema em questdo que esta a ser trabalhado, pois o cruzo
evita uma resposta Unica, vista enquanto uma verdade universal, apresentada pelo professor ao
estudante. Pelo contrario, como estar fisicamente numa encruzilhada, o professor tem a
possibilidade de apresentar varios caminhos aos estudantes e ndo apenas um Unico.

Assim, a perspectiva do cruzo emerge enquanto conhecimento credivel e necessario,
pois partimos da orientagdo de que o mundo, os seres € as praticas sociais nao estdo acabados
e de que os conhecimentos possiveis ndo se esgotam na esteira de um modo de saber que se
reivindica unico (Simas; Rufino, 2018, p. 33).

Dessa forma, encontramos uma maneira mais adequada de abordar religides afro-
brasileiras em sala de aula. Podemos assim, na pratica docente, buscar desfazer uma visao de
mundo ocidental de bem e mal em lados opositores e alargar esse olhar para a coexisténcia de
outras cosmovisdes de mundo, contemplando a0 menos um pouco do universo afro-religioso.

Os professores que decidirem utilizar a pedagogia das encruzilhadas como uma das
bases para o exercicio docente, tendem a anunciar outros principios explicativos de mundo além
dos tradicionais, orientados por outras logicas de saber com outros referenciais (Simas; Rufino,
2018, p. 35). Utilizar outros referenciais além dos tradicionais ¢ o que os autores chamam de
“rodopio”.

O rodopio enquanto pratica, orientagdo tedrico-metodologica, além de
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formular uma critica aos conceitos alicercados em bases que nao aceitam o
outro como possibilidade, tensiona o impacto dos discursos provenientes
dessas razdes arrogantes nas praticas em que elas a elegem como “objetos” a
serem estudados. Ou seja, no caso das experiéncias das culturas populares, em
especial das culturas de terreiros, este aspecto se conota como a absor¢do dos
discursos provenientes da ci€ncia pelos praticantes dessas culturas (Simas;
Rufino, 2018, p. 36).

Ou seja, ultrapassar o que estd calcado nas tradicdes da modernidade ocidental e
determinados por setores que validam o que ¢ ou nao conhecimento apresenta um desafio ao
docente que se propde a pensar uma pedagogia das encruzilhadas:

O desafio, nesse sentido, se fundamenta em algumas indagagdes: como
comprometer-se com essas questdoes? Como buscar praticar os rodopios e
cruzos no sentido de objetivar uma transformacgdo radical que perpasse
necessariamente pelo encantamento dos saberes? Essas perguntas devem ser
invocadas a todo momento (Simas; Rufino, 2018, p. 36).

Nesse sentido, cabe ao professor buscar em sala de aula a mobilidade de varios
caminhos. Ao invés deles serem apresentados como lineares, devem ser codificados em
encruzilhadas, isto ¢, cada caminho representa uma possibilidade. Em outras palavras, as aulas
devem ser preparadas de modo que, as reflexdes que ela proporcionara, se assemelha ao modo
com que os religiosos afro-brasileiros se orientam perante a diversidade do mundo.

Nas religiosidades de matrizes afro, o conhecimento ndo ¢ compreendido como acimulo
de informagdo, mas sim como um conjunto diverso de experiéncias. Trazendo essa realidade
para as escolas publicas brasileiras, o professor deve apresentar aos estudantes que na realidade
o que se detém enquanto saber estd sempre inacabado e em aberto: “Manter-se fixo em uma
certeza ¢ manter-se nao aberto aos efeitos de mobilidade necessarios para a pratica do cruzo.”
(Simas; Rufino, 2018, p. 38).

Desse modo, buscamos preparar as aulas partindo de uma perspectiva que contempla os
universos afro-religiosos, que em sua propria diversidade apresentada tanto no Brasil, como em
Cuba e no continente africano, encarnam uma perspectiva de vida exusiaca que nos desloca e
nos confronta com a impossibilidade de uma verdade ser unica (Simas; Rufino, 2018, p. 40).
Diante do oficio docente, ndo se trata de abordar uma espécie de relativismo, mas de
problematizar e desnaturalizar as verdades tidas como absolutas em detrimento de outras
possibilidades explicativas (Ibidem, p. 39).

Durante muito tempo, a politica colonial produziu as presencas negro-africanas como
impossibilidades, as subalternizando (Ferreira, 2021). Toda uma multiplicidade de praticas,
saberes e sabedorias que atravessaram o atlantico de maneira violenta e compulsoria foram
desconsideradas e atiradas ao “inferno” do termo “macumbeiros” (Rufino, 2019). A escola no

Brasil, reflexo desse racismo, passa agora a ter a missao antirracista de considerar sabedorias
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assentadas nas praticas culturais e proporcionar aos estudantes maneiras de inventar e ler o
mundo a partir da légica de outros saberes, ou seja, a educacao sendo apresentada de um modo
diferente (Simas; Rufino, 2018, p. 67).

Esses diferentes modos de educagdo, gerados nas frestas e nas necessidades
de invencdo da vida cotidiana, evidenciam a poténcia dos saberes de mundo
que se assentam sob a perspectiva da corporeidade, oralidade, ancestralidade,
circularidade e comunitarismo (Simas; Rufino, 2018, p. 46).

Aqui surge uma importante questdo para a problematica educativa, que ¢ pensar no
tratamento que sera dado em sala de aula aos saberes africanos que circulam na didspora.
Significa que mais do que abordar as tematicas de histdria e cultura afro-brasileira, devemos
credibilizar as possibilidades de mundo geradas por elas (Ferreira, 2021, p. 121).

Fazer com que nossas aulas incluam praticas, principios, poténcias de saberes do
universo afro-religioso nos ajudara a combater o racismo religioso nas escolas. Pensar em
atividades que valorizem a oralidade e a circulacdo do conhecimento de maneira colaborativa
e comunitaria pode significar potenciais ganhos aos objetivos que temos, inclusive o de
descontruir estereotipos com relagdo as religides afro-brasileiras. Um exemplo disso ¢ que
quando abordamos religides de matrizes africanas em sala de aula, os alunos partem de estigmas
preconceituosos, associando “macumba”, “magia negra”, “feiticaria” como elementos
condenaveis na cultura judaico-crista ocidental. Portanto, o que se propde ¢ mobilizar conceitos
com o objetivo de transformar a compreensdo do objeto. Desenvolver no aluno a necessidade
de aprender sobre cultura afro-brasileira, pensando sobre suas ag¢des. Nao basta apenas
argumentar que ao abordar temadticas relacionadas a cultura afro-brasileira ja estamos
cumprindo com um papel de potencializar essas culturas. Pelo contrério, se essa abordagem for
vazia e burocratica, meramente reprodutora dos valores vigentes institucionalizados nas
escolas, dificilmente o objetivo de combater o racismo sera cumprido:

Quando se une um projeto de educagdo a um de cultura, imaginamos o
seguinte: ou a educacdo vai ser pensada com o carater transgressor que ela
deveria ter, potencializando a perspectiva do encontro dela com a cultura, ou
a cultura vai ser acorrentada pelo viés normatizador, conservador e adestrador
da educacio. E evidente que na demanda é a segunda possibilidade que vai
vigorar. Educag¢do e cultura a servico de um Brasil tacanho, doente,
mesquinho, reacionario, intransigente, miségino, colonizado, homofobico e
fundamentalista (Rufino, 2018, p. 75).

Esses valores vigentes que foram institucionalizados nas escolas brasileiras desde o
surgimento da escola no Brasil também absorve o papel revolucionério e potente de muitos
professores da rede publica de ensino, diante de condi¢cdes adversas de trabalho, auséncia de

materiais pedagogicos, estruturas fisicas muito ruins e exaustivas jornadas (Oliveira, et al,

2021).
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Na obra Fogo no mato: a ciéncia encantada das macumbas (2018), os autores Luiz
Anténio Simas e Luiz Rufino narram o que lhes contou um mestre jongueiro'® na ocasido em
que ele recebeu um convite de uma escola de sua regido para ensinar o jongo.

Eu fiquei muito feliz do convite e logo me arrumei para conhecer a escola, que
até entdo eu ndo conhecia. Fiquei mais contente ainda quando cheguei por 14
e me dei com um lugar, dentro da escola, que lembrava o quintal 14 de casa
nos tempos que eu era menino. O chdo era de terra e isso para o jongo ¢
importante e tinha até umas folhas de bananeira que cairam do terreno vizinho
para dentro da escola. Pronto, € aqui que eu vou armar a roda com 0s meninos.
Mas sabe meu filho, que acabou que o jongo la ndo vingou. A escola ja tinha
planos pra mim e quis me colocar um bocado de tempo em cada sala de aula,
como fazem com os outros professores diplomados. E ai eu te pergunto, como
se faz um negocio que € redondo em um lugar que ¢ quadrado? (Ibidem, p.76)

Essa narrativa foi determinante para aderirmos ha uma nova forma de organizac¢do da
sala de aula durante a aplicagdo de nossa sequéncia didatica. Decidimos que para que o
conhecimento esteja circulante, a melhor alternativa ¢ que os alunos se sentem em circulo.
Sentar-se em circulo na sala de aula pode se tornar mais uma forma, ainda que singela, de
reconhecer e credibilizar a experiéncia e os saberes dos povos afro-brasileiros. Além disso,
pode significar para o aluno mais uma forma de desenvolver memorias e experiéncias daquela
aula e daquele momento, por ela j& possuir logo de inicio um formato diferente e ndo obcecado
por tutelas do que chamam de “bom comportamento”.

Esse relato também lanca para nos outro desafio, que € pensar em formas de ensinar e
aprender negro-africanas, em perspectiva transdisciplinar e integradora, a partir de cosmovisdes
como a do povo Bantu por exemplo, como nos propde Téssio Ferreira no livro Pedagogia da
circularidade: ensinagens de terreiro (2021). Segundo o autor, um importante passo no sentido
de salas de aula no formato circular ¢ que um circulo de estudantes colabora com uma nao-
hierarquia entre os proprios estudantes e pode propor uma pratica intelectual alternativa ao
modelo de organizagao da escola euro-ocidental que se tornou hegemonico no Brasil.

O termo “Ensinagens” utilizado pelo autor, inclusive no titulo do livro aqui
referenciado, surge a partir da obra da professora e pesquisadora Léa das Gragas Camargo
Anastasiou (2004) que buscou subverter a 16gica que considera o estudante enquanto uma caixa
de deposito, ausente de saber, para uma cosmovisdo de ensino baseada nas matrizes afro-
brasileiras (Ferreira, 2021, p. 43).

[...] a partir da desconstrugcdo da perspectiva de ensino e aprendizagem

'® O jongo ¢ uma manifesta¢do cultural e musical de origem africana, desenvolvida no Brasil, especialmente nas
comunidades negras. Caracteriza-se por uma danga ritualizada e cantos acompanhados por tambores e outros
instrumentos, como o pandeiro e a cuica. O mestre jongueiro € o lider e guardido da tradicdo do jongo. Ele é
responsavel por ensinar os passos da danga, os canticos e a técnica de tocar os instrumentos do jongo (Almeida,
2010).
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amalgamado pela Pedagogia colonizada oficializada. Ela propde um
desmantelamento de todo o sistema de ensino e aprendizagem que divide em
caixas o que se ensina — € como se ensina — € 0 que se aprende — e como se
aprende [...] Anastasiou ressignifica a ideia de ensinar, considerando aqui ndo
etapas de aprendizagem, mas a experiéncia diante do processo de constru¢ao
do pensamento (Ferreira, 2021, p. 44).

Para esses autores, o ato de ensinar esta relacionada diretamente com a agdo de
apreender, tendo como meta ndo apenas a apropriacao do conteudo, mas também dos processos
que levaram ha essa apropriacado. Isso significa que as orientagdes pedagogicas que estdo sendo
propostas nao se referem diretamente com passos a serem seguidos, mas a momentos a serem
construidos pelos sujeitos em agdo (Anastasiou, 2004, p. 24).

As ensinagens negrodiasporicas estdo para além de um conjunto de contetidos
negrorreferenciados — ddo lugar a uma cosmovisdo do ensino,
problematizando a estrutura escolar oficializada em detrimento de um
pensamento circular africano, que considera a experiéncia como
potencializadora da formacdo. Mais do que isso, esta possibilidade de
experenciar o conhecimento, ao invés de apreendé-lo, de guardar para si,
muitas vezes com técnicas vazias como a memorizagao, devolve aquele/a que
esta imerso no processo de ensinagem a possibilidade de gerir o seu percurso,
considerando suas referéncias civilizacionais. (Ferreira, 2021, p. 44 ¢ 45).

Nesse sentido, todas as partes do processo de experiéncia diante do conhecimento estao
integrados e os operadores de aprendizagem compreendem um sistema de ensino que visa
valorizar a autonomia do estudante. Com isso, os autores buscam uma forma de fazer com que
os saberes de terreiro estejam também na estrutura das aulas. Esses operadores de aprendizagem
e os fundamentos de ensino apresentados por Tassio Ferreira (2021) também foram utilizados
por nés para a elaboragdo da sequéncia didatica que propomos.

E importante destacar que, embora estejamos elaborando a sequéncia didatica baseada
numa perspectiva de mundo afro-brasileira, esta ndo traz, de modo algum, uma perspectiva
religiosa para a sala de aula, mas sim inspirada em principios bantus e nagds (Ferreira, 2021, p.
46).

A religiosidade ndo interfere no processo, até porque a sala de aula ndo ¢ um
espaco sagrado, € um local que pode ser sacralizado, mas a mistica nao deve
operar. Nessa perspectiva é possivel ensinar os principios Bantu, fazendo jus
a proposta da Circularidade como diretriz metodolégica inspirada nesta base
de ensinagens da Tradi¢do do Candomblé (Ferreira, 2021, p. 47).

No entanto, as religiosidades dos povos Bantus e lorubds inspiram uma relagdo com o
aprendizado mais natural, pois compreendem a vida de modo circular. E € nessa perspectiva
que elaboramos a sequéncia didatica, considerando que o aprendizado se da a todo tempo, ao
ouvir, ao falar, ao questionar, ao debater.

Esta perspectiva de imersao no mundo natural e dele retirar todo o
conhecimento necessario para a vida ¢ o que inspira a Pedagogia da
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Circularidade. Sobretudo, no que toca a desierarquizacdo dos modos de
encontros destes contetidos, por assim dizer, os quais ndo seguem uma
cronologia, nem uma hierarquia social. Se aprende tudo a todo tempo e a
constru¢do do nzailuie (conhecimento) ¢ organica € com percursos
personalizados (Ferreira, 2021, p. 84).

Segundo o autor, basear a agao docente no sentido da circularidade ¢ pensar em aulas e
estratégias didaticas que considerem os ciclos de aprendizagem, que ndo se encerram em si,
mas permanecem girando, num eterno movimento. Essas estratégias ndo podem considerar, de
modo algum, o esgotamento de um assunto. Mas deve considerar que surgirdo questoes,
perguntas, pensamentos por parte dos estudantes e do docente que nao serdo saciados apenas
naquele momento. Por isso, nossa sequéncia didatica tende a apresentar aos estudantes novas
formas de interpretar as religiosidades afro-brasileiras, ndo com o objetivo de esgota-las e
encher os estudantes de conteudos, mas sim refletir os temas que estdo sendo propostos, ao
circular os assuntos, gerem debates criticos ndo somente ao longo da aplicacdo da sequéncia,
mas em outras aulas e além dos muros da escola.

“A roda ¢ a democracia que se conhece os homens e mulheres africanas. A hierarquia ¢
relativizada onde todos podem se ver e ouvir” (Ferreira, 2021, p. 111). A crianga ou o jovem sé
assimilam determinado conceito ou contetido quando ela tem uma necessidade ¢ motivagao
para tal, transformando o material assimilado e produzindo um novo conhecimento acerca dele.
Isso ¢, quando os estudantes mobilizam e transformam o que estdo estudando, essa
experimentacdo exigira deles a obtencdo de conhecimento. Mas quando o professor apresenta
ao estudante conhecimentos ja formulados e prontos, o aluno acaba por nao interagir e mobilizar
o tema:

[...] trabalhar a realidade de um fendmeno de “dentro pra fora”, como uma
possibilidade de superar os obstaculos etnocéntricos, impertinentes na
participagdo e na interacdo e na interagdo, nesse caso, interacdo entre
educador/educando (Santos, 2002, p. 28).

Portanto, ¢ indispensavel considerar como ponto de partida, disparadores que levem os
alunos a se interessar pelo tema a ser abordado, fomentando que sua formacao ocorra de dentro
para fora, isso €, buscar fazer pontes a partir de um conhecimento que o aluno ja possui. As
questdes norteadoras na metodologia do cruzo ajudarao a abrir possibilidades de ressignificagao
de varios conceitos ja construidos entorno da “macumba”, desde que bem formulados.

Ja uma pedagogia baseada na circularidade busca ser um referencial para pensar praticas
de ensino estimulantes, inspiradas nas giras e outras rodas das culturas afro-brasileiras:

Em sintese, a Pedagogia da Circularidade pretende organizar diretrizes

'6 Com base no contexto geral da lingua bantu, "nzailu" pode estar relacionado a conceitos como "sabedoria",
"conhecimento" ou "inteligéncia", dependendo do uso (Ferreira, 2021).
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metodologicas refletindo acerca das ensinagens negrodiaspoéricas, estas aqui
entendidas como processos de ensinagens que se inspiram no terreiro de
Candomblé ou em outras expressdes da tradicdo como: a capoeira, o congado,
o samba de roda, o maculel€, o jongo, o afoxé, o Batuque, a Umbanda, dentre
outros — diferenciado das demais praticas oficializadas da educacao brasileira
(Ferreira, 2021, p. 128).

Considerar a Pedagogia da Circularidade e a Pedagogia das Encruzilhadas para embasar
tedrica e metodologicamente nossa sequéncia didatica foi fundamental para a elaboragao de
aulas comprometidas com as cosmovisdes dos povos Bantus e lorubas. Esses processos
consideram os conhecimentos prévios dos estudantes e sua histéria, levando em conta tudo o
que ja experenciaram: “Os processos de ensinagens aproximam o/a “aprendiz” do
conhecimento, consideram seu repertdrio particular, sua historia, o seu corpo integrado no
contexto de aprendizado e a relagdo direta com o que se aprende” (Ferreira, 2021, p. 137). Isso
¢, uma forma de lecionar que ndo perde de vista a diversidade, as particularidades e
potencialidades de cada individuo que se relaciona com o mundo. Nesse sentido, houve um
encaixe com o publico-alvo da nossa sequéncia didatica, a Segunda Série do Ensino Médio no

Municipio de Alvinlandia-SP.

3.5 Sistematizagao da sequéncia didatica para desenvolvimento com os estudantes

Como ja descrito, a sequéncia didatica serd ministrada na disciplina de Sociologia, tem
como publico-alvo uma turma da Segunda Série do Ensino Médio da escola estadual José
Bonifacio do Couto, no municipio de Alvinlandia, estado de Sao Paulo. A duragdo da sequéncia
didatica sera de quatro aulas em sequéncia, de noventa minutos cada, diante da realidade da
escola e dos didlogos sobre sua aplicacdo com a coordenacdo pedagdgica. Como se trata da
descrigdo da elaboragdo da sequéncia didatica, nessa etapa do trabalho a sequéncia ainda nao
tinha sido aplicada, por isso estd descrita enquanto planejamento, para evidenciar o que
pretendiamos, nossos objetivos € como imagindvamos que a aula seria. Decidimos manter
assim para que os professores que estejam pesquisando sobre o tema e tenham o desejo de se
inspirar em nossa sequéncia didatica consiga usa-la como um guia para a elaboracao de suas
aulas, em seus contextos especificos.

Objetivos gerais da sequéncia didatica:

1. Conhecer as principais religides afro-brasileiras: introduzir os alunos as religides de
matrizes africana presentes no Brasil, como o Candomblé, a Umbanda e outras
manifestagoes religiosas relacionadas. Discutir suas crengas, praticas rituais e elementos

culturais distintivos.



75

Desmistificar esteredtipos e preconceitos: desafiar esteredtipos e preconceitos comuns
associados as religides afro-brasileiras. Incentivar a compreensdo e o respeito pela
diversidade religiosa existente no pais.

Debater o racismo na sociedade brasileira, com énfase no racismo religioso, ou seja,
abordar as persegui¢cdes racistas sofridas por diversos grupos religiosos de matrizes
africanas, relacionando-os com o racismo estrutural.

Compreender o sincretismo religioso: explorar o processo de sincretismo religioso entre
as religides de matrizes africanas e outras tradigdes religiosas, como o Catolicismo e o
Espiritismo Kardecista, o processo historico que tornou possivel relagdes entre religides
distintas e como isso influenciou as praticas e crengas das religides afro-brasileiras.
Ressignificar a expressdo “macumba” popularmente utilizada para se referir aos ritos
de matrizes africanas de maneira estereotipada e pejorativa.

Reconhecer a importancia cultural e histérica: destacar a relevancia das religides afro-
brasileiras para a cultura e a histéria do Brasil, enfatizando sua contribui¢do para a
formacao da identidade nacional.

Refletir sobre a liberdade religiosa: incentivar uma discussao sobre o direito a liberdade
religiosa e o respeito as diferentes crengas presentes na sociedade brasileira,

promovendo uma atitude de tolerancia e inclusdo.

Aula 1: Levantando os conhecimentos prévios, introduzindo o tema e descontruindo

estereotipos.

Duracao: 2 aulas (90 min).

Objetivos especificos da aula:

Obter os conhecimentos prévios da turma acerca do continente africano, identificando
0s preconceitos para que sejam desnaturalizados.

Demonstrar e discutir o continente africano enquanto plural e diverso, com diferentes
povos.

Compreender o conceito de racismo estrutural e suas consequéncias para 0 povo negro

no Brasil, inclusive com relagdo as religides.

Situac¢ao-problema: H4 racismo nas religides?

Descricao da aula:

Introducgao: Iniciaremos a aula perguntando aos alunos quais sdo suas percepgdes sobre

a Africa registrando as respostas num grande circulo feito no quadro-negro. Em seguida,
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faremos uma breve apresentagdo sobre o continente, destacando fatos e dados geograficos,
demograficos e culturais.

Com um mapa do continente, mostraremos que a Africa ¢ um continente diverso, com
muitos povos e paises. Visando demonstrar que as percep¢des negativas muitas vezes se
baseiam em estereotipos infundados e utilizando as palavras-chave anotadas na lousa,
perguntaremos por qual razao tudo que ¢ relacionado ao negro e ao continente africano ¢ visto
de forma negativa, desde a musica, a danga, a religido.

Desenvolvimento: Em seguida, faremos a projecao do video “Entenda o que ¢
RACISMO ESTRUTURAL!” (Anexo II) que se encontra no youtube ¢ possui 5 minutos de
duragdo, logo apos estimularemos uma roda de conversa sobre a abordagem tematica.

Pretende-se que a roda de conversa aborde a visdo negativa que temos da Africa e dos
negros no Brasil e entdo projetaremos na televisdo da sala de aula a frase “Chuta que ¢
macumba”. Nesse momento, o professor ird conduzir o debate para a violéncia que a frase
apresenta e as consequéncias que ela pode causar para os adeptos de religides afro-brasileiras.
Aqui, vamos buscar promover um didlogo com os estudantes acerca do que eles entendem por
macumba, quais sdo os significados por tras dessa palavra e por quais motivos ela ¢ tao utilizada
de forma pejorativa. Vamos abordar o que ¢ uma oferenda/eb6 e qual o significado litargico
que esta presente nessas praticas.

Conclusido: Os proximos slides irdo apresentar manchetes de jornais de diferentes
épocas (Anexo III) sobre ataques aos terreiros de Candomblé e Umbanda e dos ataques sofridos
pelos adeptos dessas religioes. Serdo utilizadas noticias de diversas épocas, selecionadas com
a inten¢do de provocar uma reacao imediata, a partir da propria manchete.

Especificamente, vamos ler coletivamente uma noticia intitulada: “Apds denuncia de
avo evangélica, mde perde guarda da filha por participar de ritual de candomblé” publicada
pela Carta Capital em 2020. A partir dessa noticia podemos provocar profundas reflexdes acerca
dos conceitos de racismo estrutural e religioso. Ao final, esperamos que os estudantes reflitam
sobre suas religides, comparando as manchetes e comentando se suas religides passam pelos
mesmos preconceitos. Para isso, uma das perguntas formuladas serd: Se vocé pertence hoje a

uma religido, qual o tamanho da influéncia dos seus pais para que vocé nela estivesse?

Aula 2: Religides e ritos: Outras tradi¢cdes religiosas em contraposicao as culturas afro-
brasileiras.
Duracéo: 2 aulas (90 min)

Objetivos especificos da aula:
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e Compreender o conceito de rituais religiosos e sua importancia nas sociedades
humanas.

e Analisar a fungdo dos rituais religiosos nas diversas culturas.

e Discutir as semelhancas e diferengas entre os ritos religiosos de matrizes africanas
com os de outras religioes.

e Desnaturalizar possiveis visdes que associam as religides afro-brasileiras ao
“satanismo”.

e Demonstrar que algumas tradi¢des religiosas afro-brasileiras estdo presentes no nosso

imaginario € no nosso cotidiano ainda que nao percebamos.

Situac¢ées-problema: Todas as religides sao iguais? H4 rituais de origem afro-brasileira no
nosso cotidiano?
Descricio da aula:

Introducao: No inicio da aula, faremos uma breve explicagao sobre a importancia dos
rituais religiosos em diferentes culturas ao longo da histéria. Questionaremos os alunos sobre
suareligido, os ritos e regras e vamos pedir que eles deem exemplos e escreveremos as palavras-
chave no quadro, por exemplo: celibato e eucaristia, no caso dos catdlicos. Guardar os sabados
no caso dos judeus.

Apresentaremos uma defini¢do clara de rituais religiosos, destacando seu proposito e
significado dentro das praticas religiosas com exemplos de rituais comuns em diferentes
religides, como cerimonias de casamento, batismo, funerais etc.

Vamos guiar o debate com os alunos, abordando diversas fungdes dos rituais religiosos
nas sociedades humanas, como reforcar a coesdo social, transmitir valores e crencas, marcar
momentos importantes na vida de uma pessoa, destacando como os rituais podem proporcionar
uma sensacao de pertencimento e significado para os praticantes daquelas religioes.

Podemos dar exemplos sobre os marcantes ritos de passagem, como: nascimento,
adolescéncia, casamento, morte, comparando esses ritos em diferentes religides, destacando
suas semelhangas e diferencas. Um exemplo cldssico pode ser a maneira como os americanos
costumam organizar seu funeral, muito exibido em diversos filmes em comparagdo com a
cultura de veldrios no Brasil. Incentivaremos os alunos a discutir sobre como os ritos de
passagem podem moldar a identidade e o papel do individuo na sociedade.

Desenvolvimento: Nesse momento, comecaremos a mencionar os ritos das religides
afro-brasileiras, desnaturalizando as associagdes feitas ao “satanismo” etc. Para que isso ocorra,

sera entregue para os estudantes em versao impressa a noticia de jornal “Pular sete ondas, usar
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branco: a origem dos rituais de ano novo no Brasil” (Anexo V) publicada no Estado de Minas
em 2017. A partir desse texto, podemos refletir com os alunos quais outros costumes que se
perpetuaram no nosso cotidiano tém sua origem a partir dos descendentes de africanos e até
mesmo na sua religiosidade.

O texto pode gerar uma provocagdo ¢ um incomodo. Nossa inten¢do ¢ desnaturalizar
uma visdo negativa em relacdo as ritualisticas afro-brasileiras, fazendo com que os alunos
percebam que a finalidade de muitos desses costumes ¢ afastar o mal como “tomar um banho
de sal grosso” ou jogar sal grosso no quintal com a intencao de afastar a tempestade.

Conclusao: Nesse momento, sera passado um video disponivel no youtube sobre ritos
afro-brasileiros elaborados para as escolas no programa de aplicacdo da Lei 10.639/03,
denominado “a cor da cultura”, da série “Mojuba” (Anexo V). Para concluir vamos conduzir

uma roda de conversa sobre os temas que nortearam nossa aula.

Aula 3: Os Orixas, a Natureza e o Sagrado: Quem s3o Exu e [emanja
Duracio: 2 aulas (90 min)

Objetivos especificos da aula:
e Apresentar uma visdo geral dos orixas, explicando seu significado e importancia nas

tradigoes religiosas afro-brasileiras, como o Candomblé e a Umbanda.

e Apresentar brevemente os principais orixas, suas caracteristicas, atributos e simbolos
associados, explorando suas histdrias e mitologias, demonstrando a diversidade cultural
presente nessas tradigdes.

e Ressaltar a conex@o dos orixas com os elementos da natureza, tais como agua, terra,
fogo e ar, destacando como esses elementos sdo reverenciados e incorporados nos rituais
e crencas.

e Explorar as caracteristicas e atributos associados a Exu, tais como ser o mensageiro dos
orixas, guardido dos caminhos e das encruzilhadas, e sua relagao com o equilibrio entre
o bem e o mal, demonstrando que esse orixa nao ¢ o “diabo”.

e Discutir as caracteristicas e atributos de lemanja, enfatizando seu papel como a rainha
dos mares e oceanos, protetora das aguas e das familias, além de sua influéncia na
fertilidade e no emocional.

e Mitos e historias: apresentar mitos e histdrias relacionados a Exu e Ilemanja,
proporcionando uma compreensdo mais profunda de suas origens e significados

simbdlicos nas tradi¢des religiosas.
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e O culto e as celebragdes: explorar as formas de culto e devocao a Exu e Iemanja,
incluindo rituais, oferendas e celebragdes realizadas pelos praticantes das religides afro-

brasileiras em honra a esses orixas.

Situacdes-problema: Qual a relacdo entre Deus, Exu e Iemanja? Exu ¢ o diabo?
Descricio da aula:

Introducio: Iniciaremos a aula com uma retomada sobre os conteudos até aqui
trabalhado com os estudantes. Vamos recordar que as religioes afro-brasileiras sdo expressoes
de fé como tantas outras e que essas ajudaram a formar nossa cultura. Em seguida, faremos
uma apresentacdo de diversos orixds e suas relagdes diretas com elementos da natureza,
demonstrando que essas religides, em seu pantedo, ensinam o respeito ao planeta, ao meio
ambiente, aos rios etc. por meio das curiosidades de cada orixa, por exemplo: lansa, a rainha
dos raios e dos ventos, a senhora das nuvens de chumbo. Oxum, orixd das aguas doces, da
beleza e da vaidade, do ouro fluvial. Apds apresentarmos os orixas (Anexo VI) e suas imagens
(com slides na televisdo) podemos comecar a abordar diretamente os dois Orixds que essa
sequéncia pretende focar. Provocaremos os estudantes com duas perguntas:

1. Exu ¢ o Diabo?

2. Qual a relagdo entre Exu e o Diabo?

Desenvolvimento: Vamos aguardar e participar com os alunos da interagdo. Em
seguida, distribuiremos dois textos impressos numa mesma folha (Anexo VII) presente no ja
citado livro “Mitologia dos Orixas” de Reginaldo Prandi, intitulados “Exu ganha o poder sobre
as encruzilhadas” e “Exu come tudo e ganha o privilégio de comer primeiro”. E importante
ressaltar que esses dois textos tratam de antigos contos lorubds, transmitidos oralmente ao longo
dos séculos, que chegaram aos dias de hoje. Com eles podemos demonstrar as razdes de Exu
ser 0 mais humano dos Orixas: por suas contradigdes, por cometer boas e mas agdes e
demonstrar através disso que ele nada tem com a ideia ocidental de “diabo”, que se trata de um
ser pura e essencialmente mal, bem diferente de Exu.

Nesse momento, distribuiremos uma outra impressao, dessa vez com dois breves textos
sobre lemanjd, também extraida da obra “Mitologia dos Orixas”. Esses textos sdo intitulados
“lemanja ajuda Oludumare na criagdo do mundo” e “lemanja da luz as estrelas, as nuvens e
aos orixas”. Esses dois textos serdo trabalhados para demonstrar a importincia de Iemanjé para
os adeptos das religides afro-brasileiras, entender as causas que a tornaram tao popular passam
por demonstrar que para os seguidores das religides dos orixas, Iemanja tem participagdo na

criacdo do mundo e dos outros orixas, portanto ela ¢ considerada “mae” nessas religiosidades.
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Conclusao: Para concluir essa aula, pediremos que os alunos pesquisem e selecionem
duas imagens de [emanja e duas imagens de Exu, nos seus aparelhos celulares ou nos notebooks
da escola que poderemos disponibilizar na sala de aula. Através dessa busca, o contato visual
permitira perceber simbolos que envolvem as duas divindades, que compdem o universo
mitolégico dos dois. Também pode demonstrar como existem disponiveis no Google imagens
de Exu que o relacionam diretamente com o “demonio”, apds esse tema ja ter sido explorado
debatido, assim sera possivel evidenciar a quantidade de preconceitos entorno do tema e do
orixa. Vamos propor reflexdes acerca dos motivos de Iemanjd, orixa oriundo do continente
africano e do povo lorub4, ter a maioria de suas representagdes enquanto uma mulher branca,
de cabelos lisos? E por quais razdes Exu possui atributos diretamente relacionados aos
demoénios do cristianismo, como tridente e rabo pontiagudo conforme algumas imagens
demonstram? Vamos registrar na lousa as falas dos estudantes entorno dessas questdes,

propondo que o debate traga argumentos acerca do conceito do racismo religioso.

Aula 4: Finalizando a sequéncia, demonstrando as diferengas entre Candomblé e Umbanda,
debatendo o termo “Macumba” e avaliando o processo.
Duracéo: 2 aulas (90 min)

Objetivos especificos da aula:
e Apontar as diferengas de ritualisticas e crencas em relagdo a Umbanda e ao Candomblé,

demonstrando que ndo se trata da “mesma coisa”.

e Debater o sincretismo religioso for¢ado, as modificagdes presentes na Umbanda por
conta do sincretismo religioso principalmente com o catolicismo e o kardecismo.

e Debater o conceito de “Macumba” a partir da perspectiva de Luiz Antonio Simas, no

livro “Umbandas: Uma histéria do Brasil (2021)”.

Situac¢ao-problema: Candomblé e Umbanda ¢ macumba?

Descri¢ao da aula:

Introducio: Comegaremos recordando os assuntos abordados na ultima aula. Logo em
seguida ja serd entregue aos alunos a contracapa impressa do livro “Umbandas: uma historia
do Brasil” que traz um breve texto com perguntas interessantes: “Mas o que seria, afinal, a
Macumba? Umbanda ¢ Macumba?” Entregaremos aos estudantes uma folha com espago para
responderem e dedicaremos um tempo da aula para isso. Vamos pedir que respondam de
maneira andnima, sem a necessidade de colocar seus nomes no papel (Anexo [X).

Desenvolvimento: Em seguida, sem ler as respostas ainda, vamos comegar a abordar as
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diferengas entre Umbanda e o Candomblé, que sao duas religioes afro-brasileiras que tém raizes
historicas e culturais em parte semelhantes e em parte distintas, embora compartilhem algumas
semelhangas em suas praticas religiosas. Comecaremos falando que o Candomblé tem suas
origens na Africa Ocidental, especialmente entre os povos loruba, Jeje e Bantu. Durante o
periodo da escraviddo, muitos africanos foram trazidos para o Brasil e trouxeram consigo suas
crencas e tradigdes religiosas, que aos poucos deram origem ao Candomblé no pais.

Ja a Umbanda ¢ uma religido brasileira, originada através do sincretismo, no Rio de Janeiro.
Vamos falar como ela foi influenciada pelo espiritismo, catolicismo, kardecismo e elementos
de culturas africanas e indigenas. Também explicaremos como esse sincretismo foi forcado e
brutal durante o periodo colonial, obrigando os escravizados a associar suas divindades aos
santos cat6licos. Além dos Orixas, a Umbanda incorpora entidades espirituais conhecidas como
guias, que sdo espiritos de ancestrais, caboclos, pretos-velhos e outros. Nesse momento,
mostraremos nos slides imagens dessas entidades.

Destacar essas diferencas entre as duas religides ajudard a compreender que: sdo duas
religides brasileiras, porém o Candomblé preserva, de certa maneira, tradigdes orais e rituais
vindos diretamente do continente africano, mantidos e modificados ao longo do tempo no
Brasil. Ja a Umbanda incorpora esses elementos do Candomblé, mas, no entanto, incorpora de
outras religides, como o espiritismo kardecista de origem francesa, religides de matrizes
indigenas como a “jurema sagrada” entre outras, ainda que durante o periodo colonial, o
sincretismo foi resultado direto da violéncia da escravidao.

Nesse momento, vamos comegar a ler as respostas sobre a pergunta inicial da aula e em
seguida apresentaremos o conceito de “macumba” de Luiz Anténio Simas. Segundo o autor, ¢
preciso tirar o estigma do termo macumba e comecar usa-lo sim, com orgulho, para que os
esteredtipos acerca dessas religides sejam plenamente combatidos e ndo somente que se force
uma mudanga de termos.

Conclusdo: Para concluir nossa sequéncia didatica, vamos propor uma espécie de
culminancia. Os alunos irdo escolher como preferem fazé-la. Podemos fazer propostas, dar
ideiais como: dividir grupos e elaborar um roteiro para a producdo de um podcast. Para essa
sugestdo podemos fazer trés grupos: O primeiro ficard responsavel por questionar a violéncia
sofrida pelos praticantes das religides afro. Para isso, irdo ler as ultimas noticias disponiveis na
internet sobre ataques a terreiros e irdo selecionar algumas noticias para narrar, dando sua
opinido sobre os acontecimentos. O segundo e o terceiro poderdo contar a histéria dos dois
Orixés trabalhados: Iemanja e Exu. Podem pesquisar e escolher outros mitos além dos

trabalhados, contar a associagao desses aos elementos da natureza, narrar os alimentos ofertados
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ha cada um deles, seus gostos e as praticas de seus “filhos de santo.” Esses dudios gravados
podem ser editados pelo professor e podem ser disponibilizados para outras turmas e outros
professores.

A turma em que a sequéncia didatica serd realizada também ja faz na escola diversas
apresentacdes teatrais. Eles se engajam bastante na realizagdo de culminancias, ensaiam no
contraturno, produzem vestimentas e cendrio para as apresentacdes, podendo ser outra
alternativa esse modelo de apresentagdo para a comunidade escolar a partir do protagonismo
estudantil.

O segundo questionario serd entregue na proxima aula apds a finalizagdo da sequéncia
didatica, para empreender a comparac¢ao em relacdo a mudancga de percepgao dos alunos. Sera
0 mesmo questionario aplicado antes da intervencdo pedagogica. No que diz respeito a
avaliacdo da sequéncia didatica, ela sera continua, considerando a participacao dos estudantes,
seus questionamentos, suas percepgoes, os debates, didlogos e a analise dos questionarios. Essas

interagdes estardo descritas no trabalho final, a partir das anota¢des em nosso didrio de campo.
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CAPITULO 4 — APLICACAO DOS QUESTIONARIOS E REALIZACAO DA
SEQUENCIA DIDATICA

“[...] Reza pra quem ndo cré, reza pra conquistar
Reza pra agradecer o dia que vai chegar

Reza é pra quem tem fé nas lendas que vem de ld
Reza pra proteger tudo nesse lugar, Inaid [...]”

- Cangio de Pretinho da Serrinha e Nego Alvaro.

No presente capitulo estdo organizados, na seguinte ordem, o resultado da coleta de
dados do primeiro questionario bem como a analise dos dados obtidos. Apds isso, estdo
descritas com detalhes como foram a realizacao das aulas e a interacdo dos estudantes com cla
e em seguida, a andlise do segundo questiondrio aplicado apos a sequéncia didatica para que a
efetividade ou nao da mesma seja demonstrada.

Ha que se reforgar que esta pesquisa teve parecer aprovado pelo Comité de Etica, e os
termos de assentimento e consentimento constam nos apéndices C e D. Para que posteriormente
pudéssemos realizar a descricdo do que ocorreu nas aulas, utilizamos de um didrio de campo,

que era preenchido logo apos a aula ser finalizada.

4.1 Dados coletados do Questionario n°1

Os participantes da pesquisa responderam dois questionarios, um antes da realizagao da
sequéncia didatica e outro apos a aplicagdo. O segundo questionario foi reduzido, excluidas as
questdes onde o nimero da amostragem ja tivesse sido selecionado. Cabe ressaltar novamente
que nossa pesquisa respeitou todos os critérios éticos estabelecidos em legislacao brasileira e
foi devidamente autorizada pelo Comité de Etica em Pesquisa através da Plataforma Brasil,
conforme consta no Anexo I.

A turma escolhida para responder o questionario e receber a aplicacdo da sequéncia
didatica foi a Segunda Série do Ensino Médio da Escola Estadual José Bonifacio do Couto no
Municipio de Alvinlandia-SP. No momento da coleta de dados a turma tinha vinte e nove
estudantes matriculados e destes dezenove retornaram com o questionario. Logo de inicio, trés
estudantes se recusaram a participar ao serem informados dos objetivos do questionario e da
finalidade deste para a pesquisa académica e para a sequéncia didatica. Os mesmos alegaram
que ndo participariam por motivos religiosos. O restante da turma concordou em participar, no
entanto, dois estudantes ao levarem para a casa o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
(TCLE) nao tiveram o aval dos pais para participarem da aplicacdo do questiondrio, também

por motivos religiosos. Uma das responsaveis pelo estudante afirmou que ndo autorizaria, pois,
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“religido ndo se discute”. Portanto, para a aplicagdo do questionario houve um total de cinco
recusas ¢ dezenove estudantes que retornaram com o questiondrio respondido.
Independentemente do aluno ter ou nao aceitado responder o questiondrio, todos participaram
da sequéncia didatica, pois essa foi aplicada em sala e em horario de aula, para todos os que
estavam presentes. Nenhum estudante pediu para se ausentar da aula durante a sequéncia
didatica.

A partir das recusas em responder o questionario € possivel fazer um diagnostico do que
estamos conceituando enquanto racismo religioso € o quanto este esta estruturado na sociedade
brasileira, como abordamos nos capitulos anteriores. Além das recusas, ¢ sabido que ha no
Brasil um grave problema de frequéncia escolar no Ensino Médio, muito por conta de os
estudantes terem que “escolher” entre trabalhar e ajudar financeiramente a familia ou estudar.!”
Por esses motivos, ndo tivemos retorno de outros cinco estudantes, pois eles ndo compareceram
na escola no periodo de coleta de dados e nem da aplicagdo da sequéncia didatica (entre outubro
e dezembro de 2024). Suas familias também ndo retornavam o contato da escola acerca da
frequéncia deles.

Segundo Marconi e Lakatos (2003) na obra Fundamentos de Metodologia Cientifica
apos a coleta dos dados, eles devem ser elaborados e classificados de forma sistematica. Antes
da anélise e interpretacdo, os dados devem seguir os seguintes passos: selecdo, codificagdo,
tabulacdo (Marconi; Lakatos, 2003, p. 166) e assim fizemos com base nesta metodologia.
Segundo as autoras, uma vez manipulados os dados e obtidos os resultados, o passo seguinte ¢
a analise e interpretacdo dos mesmos.

As autoras evidenciam que a andlise (ou explicacdo) ¢ a tentativa de evidenciar as
relagdes existentes entre o fendmeno estudado e outros fatores. Conforme descrevem, essas
relacdes podem ser "estabelecidas em funcdo de suas propriedades relacionais de causa-feito,
produtor-produto, de correlacdes, de analise de contetido etc.” (Trujillo, 1974, p. 178 apud
Marconi; Lakatos, 2003, p. 167).

Portanto, a elaboracdo da anélise, propriamente dita, deve ser realizada em trés niveis:
interpretacdo, explicacdo e especificacdo. Segundo as autoras:

Na andlise, o pesquisador entra em maiores detalhes sobre os dados
decorrentes do trabalho estatistico, a fim de conseguir respostas as suas
indagagOes, e procura estabelecer as relacdes necessarias entre os dados
obtidos e as hipoteses formuladas. Estas sdo comprovadas ou refutadas,
mediante a analise (Marconi; Lakatos, 2003, p. 168).

Deste modo, buscaremos analisar e interpretar os dados coletados, vinculando-os o

7 Foi analisando essa realidade no Ensino Médio do Brasil que o Governo Federal criou o programa “Pé de Meia”
que auxilia financeiramente o estudante para que este permanega frequentando a escola (Referéncia).
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referencial tedrico da pesquisa, para verificarmos também como a turma pensava sobre
determinados temas antes da realizacdo da sequéncia didatica e apds a realizacdo da mesma
verificarmos o que mudou, isso €, se a sequéncia teve efetividade no sentido de alterar a visao
dos estudantes acerca dos temas abordados em sala de aula.

Dos dezenove alunos participantes da pesquisa, ao responderem a pergunta acerca da
religido que pertencem, sete afirmaram ser evangélicos, cinco afirmaram ser catolicos e trés
afirmaram que sao cristdos, mas nao especificaram se catoélicos ou protestantes. Dos dezenove,
nenhum afirmou ser ateu e quatro disseram ndo pertencer a nenhuma religido, conforme
demonstra a tabela:

Vocé pertence a algumareligiao?
Se sim qual?

i

CATOLICO EVANGELICO NENHUMA  CRISTA (SEM
ESPECIFICAR)

N W A~ O O N

EEN

Tabela 1 (Fonte: Elaborada pelo pesquisador)

Portanto, entre os participantes da coleta de dados da Segunda Série do Ensino Médio,
79% da turma se declarou pertencente a religides cristds, sendo a maioria participante do
segmento evangélico. Com isso, nossa sequéncia didatica foi aplicada para uma turma em que
nenhum participante da pesquisa se declarou adepto de religides afro-brasileiras e no decorrer
das aulas ninguém passou a se declarar. Para uma andlise comparativa, infelizmente o IBGE
nao disponibiliza dados sobre o numero de religiosos de cada segmento por municipio, no
entanto, embora ndo exista no municipio de Alvinlandia terreiros de Candomblé e/ou Umbanda,
eles estdo presentes nos municipios préximos como Marilia e Garga, muito visitados pelos
alvinlandenses para acesso a saude, cultura, lazer etc. como ja dissemos.

Consideramos que a etnia dos estudantes que participaram da pesquisa € um dado muito
relevante, pois estamos abordando sobretudo o racismo na sociedade brasileira e perceber o
nimero de estudantes que se consideram negros nessa turma colabora com uma andlise mais
precisa acerca do racismo religioso. Por isso, oferecemos no questionario para serem

selecionadas as mesmas etnias que o IBGE utiliza no censo nacional, sendo elas: branco, preto,
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pardo, indigena e amarelo. Obtivemos o seguinte resultado:

Voceé se autodeclara pertencente a qual etnia?

BRANCO PRETO PARDO INDIGENA AMARELO

Tabela 2 (Fonte: elaborado pelo pesquisador)

Considerando que o conceito de negro resulta da soma de autodeclarados pretos e
pardos, ¢ possivel afirmar que 74% dos participantes, de alguma forma se consideram negros.
Essa ampla maioria de negros entre os estudantes que responderam ao questiondrio pode
significar um interesse maior dos brasileiros autodeclarados pretos e pardos por questdes
relacionadas a historia, religiosidade e cultura afro-brasileira.

Uma das questdes do questionario era se, na opinido dos estudantes, o Brasil poderia ser
considerado um pais racista. As alternativas eram: sim, muito; sim, pouco; nao e nao sei. Nesse
caso, 58% dos estudantes responderam que sim, o Brasil pode ser considerado um pais muito
racista e 37% responderam que pode ser considerado um pouco racista. Se somados, o nimero
de estudantes que consideraram o pais a0 menos um pouco racista sdo 18, de um total de 19
entrevistados. Apenas 1 estudante respondeu que o pais ndo pode ser considerado racista,

conforme a tabela:
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Em sua opiniao, o Brasil € um pais racista?

12

10

1.

SIM, MUITO SIM, POUCO NAO SEI

»

N

N

Tabela 3 (Fonte: elaborado pelo pesquisador).
A principio, esses dados sao bastante animadores, pois foram coletados antes mesmo da
aplicagdo da sequéncia didatica. Significa que a turma ja possuia uma consciéncia racial acerca
do racismo no Brasil, no entanto, quando vamos analisar o numero de estudantes que

consideram que ja tiveram uma atitude racista, temos o seguinte quadro:

Vocé considera que ja teve atitudes racistas?

SIM, MUITAS ~ SIM, POUCAS  NAO, NUNCA NAO SEI

o = N W M 01 O N 0 ©

Tabela 4 (Fonte: Elaborada pelo pesquisador)

O numero de estudantes que declararam nunca terem cometido racismo supera o nimero
de estudantes que afirmam jé& ter cometido racismo alguma vez. Apenas 2 participantes da
pesquisa afirmaram ja terem sido racistas muitas vezes, o que pode significar uma autocritica
positiva com relagdo a suas agdes na sociedade. Segundo Lopéz (2012) ¢ uma dificil tarefa
compreender onde suas agdes podem ser consideradas racistas e assumi-las com o objetivo de
mudar sua postura e esse processo envolve uma série de subjetividades: “essa reflexdo pode
estar relacionada as dificuldades de reconhecerem esses mecanismos € se autoexaminarem
como (re)produtoras de racismo” (Lopéz, 2012, p. 122). Diante disso, ¢ compreensivel que

apenas dois estudantes consideraram que ja tiveram muitas atitudes racistas. Apos a aplicagao
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da sequéncia didatica e a distribui¢do de um novo questiondrio, esse numero se alterou
significativamente conforme veremos mais adiante, com uma queda no nimero dos que
consideram que nunca foram racistas.

Quando perguntamos se os estudantes se interessam por conhecer outras religides para
além da sua, obtivemos um resultado onde a maioria demonstra a0 menos algum interesse e
curiosidade em conhecer de maneira mais profunda religiosidades diferentes da sua. Essa
pergunta tinha o objetivo de verificarmos quantos estudantes estariam verdadeiramente abertos
a possibilidade de conhecer um pouco mais das religiosidades afro-brasileiras e obtivemos o

seguinte resultado:

Voceé se interessa por conhecer outras religidoes além
dasua?

O = N W b OO N

MUITO POUCO NADA NAO RESPONDEU

Tabela 5 (Fonte: Elaborada pelo pesquisador)

Com isso, podemos notar que a maioria da turma respondeu que hé algum interesse em
conhecer religides além da sua, sendo um total de 12 estudantes, embora apenas 5 ressaltaram
um entusiasmo em conhecer outras religides. Mesmo que a pergunta ndo cite diretamente as
religides afro-brasileiras, os estudantes ja& tinham pleno conhecimento dos objetivos do
questionario e esse fator pode ter sido determinante para o numero que obtivemos. Segundo
Simas (2021) o racismo religioso € tdo forte e tdo determinante na sociedade brasileira, que um
consideravel numero de brasileiros se recusa a sequer conhecer mais sobre as tradigdes
religiosas do Candomblé e da Umbanda (Simas, 2021, p. 124). Portanto, considerando que a
maioria dos participantes sdo cristdos, o nimero de estudantes que demonstrou certo interesse
pela tematica pode ser considerado alto por nos.

Quando observamos o resultado de duas questdes importantes do questiondrio, que
foram metodologicamente colocadas distante uma das outras, podemos perceber uma
contradi¢do que diz muito sobre o racismo religioso no Brasil. Ao serem questionados se uma
familia tem direito de iniciar os filhos, desde pequenos, na religido dos pais o resultado foi o

seguinte:
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Em sua opinidao, uma familia tem direito de iniciar
seus filhos, desde pequenos, na religiao dos pais?

12
10

o N A~ O

SIM NAO NAO SEI

Tabela 6 (Fonte: elaborado pelo pesquisador).

Com um alto nimero de respostas sim, 53% dos estudantes responderam ser favoraveis
aos filhos serem iniciados ainda pequenos na religido dos pais, cinco estudantes afirmam que
1Ss0 nao seria correto, enquanto quatro ficam em duvida e preferem responder que nao sabem.
Mas, quando mudamos a pergunta para “em sua opinido, uma mae que pertence a uma religido
afro-brasileira tem direito de iniciar seu filho nessa religido desde crianga?” temos alteragdes

significativas nas respostas:

Em sua opinido, uma mae que pertence a uma religido afro
- brasileira tém direito de iniciar seu filho nessa religido

desde crianga?
SIM
Tabela 7 (Fonte: elaborada pelo pesquisador).

N Wk OO O N 00 ©

RN

NAO NAO SEI

Vejamos que o numero de respostas “sim” cai de dez para oito e o nimero de respostas
“ndo” sobe de cinco para seis, enquanto outro estudante deixou o “sim” para o “ndo sei”. Diante
disso, evidencia-se para no6s que ha uma contradi¢do com relagdo ao que alguns estudantes
entendem enquanto liberdade religiosa. E possivel concluir que alguns estudantes entendem
que deve existir liberdade religiosa para os pais educarem seus filhos quando os adeptos

pertencem a outras religidoes, mas ndo quando pertencem a religides afro-brasileiras. Também
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devemos destacar que oito estudantes mantiveram a resposta “sim”, o que indica que esses
estudantes compreendem o que chamamos de liberdade religiosa de uma forma que incorpore
todas as religiosidades.

A intencionalidade dessa questdo surgiu diante de uma “polémica’” que tomou conta das
redes sociais e do debate publico, quando uma decisdo judicial retirou a guarda da crianga de
uma mae que havia iniciado a filha no Candomblé, no ano de 2020. O caso ocorreu na cidade
de Aragatuba, no interior de Sao Paulo e a a¢dao foi movida pelo Conselho Tutelar da cidade.
Mais um caso de racismo religioso em meio a tantos. Apos a aplicagdo da sequéncia didatica,
houve uma mudancga importante no olhar de uma parcela dos participantes acerca desse tema,
como veremos no final do capitulo. No entanto, cabe salientar que no primeiro questionario,
quem selecionou as op¢des “ndo” e “ndo sei” foram 58% dos participantes.

Em relagdo ao conhecimento dos estudantes acerca de casos de violéncia contra adeptos
de religides afro-brasileiras obtivemos o seguinte resultado:

Vocé tem conhecimento sobre casos de perseguicoes e

violéncia contrareligidoes afro - brasileiras? Se sim,
quais casos voceé ja vivenciou ou ouviu falar?

O = N W M O O N 0O O O

NAO TEM TEM NAO SOUBE OPNAR
CONHECIMENTO CONHECIMENTO

Tabela 8 (Fonte: elaborado pelo pesquisador)

Neste grafico foram classificados os alunos que afirmaram ter conhecimento sobre casos
de violéncia contra religiosos de matrizes africanas e os que afirmaram ndo conhecer nenhum
caso. Um dos estudantes ndo soube opinar. Essa pergunta, no entanto, ndo tinha alternativas e
por isso selecionamos alguns comentarios feitos pelos estudantes para interpretarmos. Segundo
Marconi e Lakatos (2003) a interpretacdo do discurso proferido € essencial para uma analise de
conteudo do questionario, pois:

Interpretagdo ¢ a atividade intelectual que procura dar um significado mais
amplo as respostas, vinculando-as a outros conhecimentos. Em geral, a
interpretacdo significa a exposi¢ao do verdadeiro significado do material
apresentado, em relagdo aos objetivos propostos e ao tema. Esclarece ndo so6
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o significado do material, mas também faz ilacdes mais amplas dos dados
discutidos (Marconi; Lakatos, 2003, p. 168).
Nossa pesquisa respeitou os critérios éticos estabelecidos pela legislagdo nacional e foi

devidamente aprovada em comité de ética. Com base nos critérios €ticos estabelecidos
utilizaremos nas citagdes do que os estudantes nos relataram, nomes ficticios.

Uma das participantes da pesquisa, que se declarou evangélica, fez o seguinte relato no
questionario:

Nao tenho muito conhecimento, mas tinha uma amiga em comum que ndo
chegavam tdo proximos a na escola ela por “medo” (aspas da participante)
mas para mim, a religido dela nunca foi um problema (Ana Maria'8, estudante
da E.E. José Bonifacio do Couto)

Aqui temos um relato classico de casos de racismo religioso que se desenvolvem no
ambiente escolar. Conforme demonstramos, religiosos de matrizes africanas que se declaram
adeptos, por diversas vezes, sdo excluidos de toda interagdo social na escola e fora dela. Nos
chama a aten¢do que a estudante considerou essa exclusdo enquanto violéncia, isso significa
que o racismo religioso sofrido por essa jovem teve claras intengdes e consequéncias sociais.

Nessa mesma questdo, outra estudante nos deu a seguinte resposta: “E muito comum ser
registrado em jornais ou em redes sociais casos de agressdo por intolerancia religiosa, apesar
de nunca ter presenciado sei que acontece em grande quantidade” (Renata, estudante da E.E.
José Bonifacio do Couto). O comentario dessa estudante nos chama a atengdo para a quantidade
de denuncias que os povos do Axé tém feito nas redes sociais, com a inteng¢ao de se proteger de
novos ataques e em busca de justica. E possivel que dos nove estudantes que afirmaram ter
conhecimento de casos de violéncia e/ou persegui¢do contra religiosos afro-brasileiros, uma
boa quantidade destes tenham tido contato com essas noticias através da internet. Formulamos
essa hipdtese pois a unica estudante que nos relatou ter presenciado um caso de racismo
religioso foi a j4 citada estudante Ana Maria, que nos relatou o que houve com sua amiga.

Um estudante nos afirmou: “Sim, conheco casos de violéncia, como chutar macumba,
desrespeitar e/ou ter até um certo preconceito com essas religides, sem conhecé-las” (Anderson,
estudante da E.E. José Bonifacio do Couto). Esse comentério nos chamou a atencdo para que
na nossa sequéncia didatica fosse abordado, com o devido cuidado, da importancia ritualistica
das oferendas, sua fung¢do e a mitologia que antecede essa pratica, com o objetivo de
combatermos, na medida do possivel, a pratica de chutar ebos na rua.

Colocamos em nosso questiondrio uma pergunta sobre Iemanja, uma Orixd muito

'8 Ressaltamos novamente que os nomes de todos os alunos aqui descritos séo ficticios e optamos por eles por
uma questao textual e de narrativa, isso €, para ndo repetirmos muitas vezes “outro estudante disse” ou “outro
aluno afirmou”.
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popular no Brasil, conhecida enquanto a rainha do mar, celebrada nas praias na virada do ano
e no més todo de fevereiro, especialmente no dia dois, seu dia, em que adeptos e simpatizantes
a celebram. Como a questao posta era pra ser respondida de forma manuscrita, elaboramos a

seguinte tabela com base nas respostas dos estudantes:

Vocé conhece a orixa lemanja? Se sim, o que vocé ja ouviu falar
sobre ela?

Ouviu falar que é uma entidade =
Afirmou que é a mae de todos os adultos e orixas =
Afirmou que é um espirito da macumba =
Ouviu falar que tem origem africana =
Ouviu falar, mas ndo conhece I———
Conhece como rainha do mar
|

Nao conhece ou nunca ouviu falar

0 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10

Tabela 9 (Fonte: Elaborado pelo pesquisador)

Diante da variedade das respostas, conseguimos enquadrd-las em sete categorias
conforme a tabela demonstra. Disparado em primeiro lugar estd pessoas que afirmaram ndo
conhecer ou nunca ter ouvido falar em Iemanja, nove dos dezenove entrevistados. Quatro
entrevistados afirmaram conhecer Iemanja enquanto rainha do mar, nesse sentido, escolhemos
respostas dos estudantes para registrarmos: “Sim, que ela € a protetora dos pescadores, a rainha
dos mares e oceanos” escreveu o estudante Rodrigo, ja Jéssica escreveu que “ela € a protetora
dos pescadores e rainha dos mares” e Marisa disse “conheco, sei que ¢ a rainha das dguas ou
orixa das aguas”.

Diante das respostas desses estudantes, podemos partir do principio de que quatro alunos
sabiam o minimo sobre quem ¢ Iemanja e o que ela representa. Algumas respostas esbogam
ainda algum conhecimento, mas expresso de maneira confusa, como a do Juan: “ela ¢ a mae de
todos os adultos e dos orixas”. Juan expressa na sua resposta um certo conhecimento teoldgico
acerca da mitologia dos orixas, onde Ilemanja ¢ a mae de algum deles, como Ogum, seu filho
biologico e Obaluaié, seu filho adotivo. No entanto, para as religides afro-brasileiras ndo sao
todos os seres humanos adultos que sdo considerados teologicamente filhos de Iemanja. Outras
respostas demonstram certa confusdo entre Orixds e entidades, como a do Jhonatan que
afirmou: “Iemanja ¢ um espirito da macumba!”

Confundir Orixas com entidades da Umbanda ¢ algo muito comum para ndo praticantes
da religido. Isso nos levou a dedicar um tempo da sequéncia didatica para explicar o que sdo as

entidades da Umbanda, que s3o entendidos pelos umbandistas enquanto espiritos
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desencarnados, ou seja, almas dos mortos e Orixds sdo de origem divina e cercados de
mitologias, isso €, deuses. Naturalmente, essa diferenciagdo entre entidades e Orixas também
ocorre por conta de boa parte dos nao adeptos de religides afro-brasileiras confundirem o
Candomblé com a Umbanda, sem saber suas caracteristicas. Por isso, nosso questiondrio
disponibilizado também contou com a seguinte pergunta: “vocé sabe diferenciar Umbanda do
Candomblé? Se sim, quais diferengas vocé conhece?”” Com as respostas em maos, elaboramos

a seguinte tabela:

Vocé sabe diferenciar a Umbanda do Candomblé?

16
14
12
10
8
6
4
’ ]
’ ]
Nao sabe a diferencga Afirmou néo ter Demonstrou que
diferenca conhece a diferenca

Tabela 10 (Fonte: elaborado pelo pesquisador).

A maioria esmagadora dos estudantes afirmou ndo saber a diferenca entre Candomblé e
Umbanda. Esse nimero ja era, de certo modo, esperado por nos. Dois alunos afirmaram que
nao existia diferenca alguma entre as duas religides e trés estudantes demonstraram conhecer
diferencas importantes entre as duas. Selecionamos dois comentarios dos alunos para
evidenciar o que foi dito:

No culto do Candomblé os Orixas incorporam nos participantes do culto
através da invocagdo, essa que ¢ bem sonora com atabaques e tambores,
cantando musicas da religido. Para a Umbanda, os espiritos sdo pessoas que
ja faleceram e voltam a terra para praticar o bem ¢ a caridade (Emilia,
estudante da E.E. José Bonifacio do Couto).

A resposta de Emilia nos demonstra que além dela possuir conhecimentos acerca do

tema, também possui interesse em debater o assunto. A resposta de Bruna também nos chama
a atencdo nesse sentido: “A Umbanda ¢ sincrética, misturando elementos africanos, indigenas
e catolicos, ja o Candomblé ¢ mais ligado as tradigdes africanas.” O olhar da estudante para o
tema ¢ bastante assertivo, embora exista sincretismo em quase todas as religides, o sincretismo
na Umbanda ¢ muito mais claro e evidente, enquanto o Candomblé tende a ser mais tradicional,
com forte tradigdo africana.

Diante do numero de estudantes que ndao conhecem a diferenga entre essas
religiosidades, dedicamos uma aula da sequéncia didatica para tratar do assunto. Sem duvidas,

isso foi bastante importante, pois quando perguntamos aos estudantes, de maneira mais simples,
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se esses ja tinham ouvido falar em Umbanda ou Candomblé e o que sabiam, tivemos uma
quantidade muito variada de respostas, de modo que ndo foi possivel elaborar um quadro. Por
1Ss0, transcreveremos respostas que julgamos importantes para a analise do questionario e do
perfil da turma.

Uma das respostas que nos chamou a atenc¢ao foi novamente da estudante Bruna, que
disse “muitas pessoas ja falaram para mim que era coisa de macumba mas quando eu descobri
0 que era, vi que ndo era isso, que eles tem seus “deus” (sic) que eles adoram e seus guardides
(aspas da participante). Essa resposta que a Bruna formulou ¢ cheia de significados. Primeiro
ela demonstra que o contato que teve com essa cultura religiosa foi bastante negativo, mas ela
propria foi percebendo que se trata de religides como as outras, no sentido de louvar e cultuar
suas divindades e em troca, elas lhes oferecem prote¢dao. A estudante buscou, por si mesma,
outros caminhos alternativos diante do preconceito que lhe foi exposto no inicio.

A estudante Emilia, também ja citada aqui, nos deu a seguinte resposta nessa questao:
“sei que sdo religides com foco em cultuar espiritos, realizando incorporagdes de entidades e
fazendo oferendas”. Novamente, Emilia demonstra conhecer, ainda que de maneira basica, a
ritualistica religiosa das religides afro-brasileiras. Outro estudante, disse que ja ouviu falar e
sabe que seus adeptos “distribuem doces de Cosme e Damido”. A fala do aluno faz referéncia
a tradicional festa dos erés!® e Ibejis*, divindades africanas da Umbanda e do Candomblé, que
tem sua festa realizada no més de setembro, especialmente no dia 27.

Outra resposta que nos chama atengao foi da estudante Clarice, que escreveu: “sei que
umbanda ¢ uma religido, ja& me falaram sobre que ¢ feiticaria, bruxaria, essas coisas. Sobre o
Candomblé nunca ouvi falar.” A resposta de Clarice apresenta o que disseram para ela sobre a
religido Umbanda, provavelmente mais de uma vez. Tanto para Clarice quanto para outros
estudantes a Umbanda e o Candomblé sdo religides voltadas “a fazer o mal” como nos
respondeu outro estudante. Outros quatro estudantes, nessa pergunta, responderam: ¢
macumbal!”.

Nao a toa, no questionario, selecionamos uma questdo que perguntava a opinido do
estudante sobre o que significa a palavra “macumba”. Também com muitas respostas variadas,
optamos por montar um quadro com os termos que surgiram e o numero de vezes em que eles

aparecem:

| Termo | Numero de vezes |

1% Os erés sdo espiritos de criangas ou entidades infantis, que possuem caracteristicas de leveza, alegria e travessura.
Eles sdo associados a infincia divina, representando uma energia pura, de renovacdo, ¢ de vinculo com a
espiritualidade. (Santos, 2001, p. 87)

20 Os Ibejis sdo as representagdes infantis dos orixas gémeos, muitas vezes associados a Oxum ou Xango.
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Religido
Feitico
Mal
Umbanda
Oferenda
Magia negra
Rituais
Nada

Candomblé 2
Tabela 11 (Fonte: elaborada pelo pesquisador)

NN |W| | N |\O

Essa pergunta ¢ muito importante para o desenvolvimento da sequéncia didatica, pois
um dos nossos objetivos ¢ justamente ressignificar a palavra macumba, conforme ja descrito
neste trabalho. Para isso, compreender o que os estudantes entendem enquanto macumba ¢
essencial. A principio, a palavra que mais aparece € “religido” e em muitas respostas a palavra
macumba foi diretamente associada a Umbanda (quatro vezes). Com isso, podemos concluir
que uma significativa parcela dos alunos entendem “macumba” enquanto uma pratica religiosa
ou associada ha uma religido especifica, mas essa associagdo pode ser tanto positiva quanto
negativa como por exemplo a resposta do estudante Marcos: “O significado da palavra eu nunca
procurei saber, mas para mim sao pessoas que desfrutam da religido para fazer coisas que nao
agradam a Deus.”

Embora o termo “religido” tenha surgido no comentario feito por Marcos, este ndo tinha
uma conotacdo que demonstra entender “macumba” enquanto uma expressao religiosa. Pelo
contrario, para ele, essa religido estaria desligada de Deus. Outro estudante, que chamaremos
de Junior, respondeu: “€ um ato que outras religides fazem, exemplo: umbanda”. Este estudante
demonstrou entender que a palavra “macumba” esta diretamente ligada ao agir, uma agao,
provavelmente um despacho. Nao sabemos, a partir de sua resposta, se ele atribui a isso um
conceito positivo ou negativo.

Ja o termo “feiti¢o”, que ocupou a segunda posi¢ao dos mais citados, esse sim pode ser
compreendido claramente como um estigma negativo que os estudantes estdo utilizando para a
palavra macumba. Ao definir macumba, alguns estudantes simplesmente escreveram a palavra
“feitico” e mais nada. Ou seja, macumba aqui ndo esta sendo entendida nem como um ebd, nem
como um despacho. Est4 sendo entendida como o ato de “enfeiticar” alguém, algo como uma
“amarracdo amorosa”, que tem se tornado cada vez mais popular nas redes sociais.

“Mal” ¢ o terceiro termo mais citado: “Sa@o obras que fazem para o capeta, para fazerem
mal aos outros e se beneficiarem com algo por cima das pessoas” escreveu Sandro. Outros
alunos, embora nao tenham citado a palavra “mal” compartilham de opinido parecida:

“feiticaria, usada para rituais especificos que envolve satanismo” escreveu Claudio. Outra
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estudante, embora tenha citado a palavra “mal” escreveu de maneira mais leve: “Macumba ¢
um ritual religioso que eu creio que deva ser parte da Umbanda, tanto para fazer o bem quanto
o mal, porém nao tenho o conhecimento basico ou necessario”.

Embora muitos estudantes tenham demonstrado um olhar negativo acerca do conceito
macumba, 0 que ja era esperado por nds, outros fizeram comentarios sem esse teor: “Macumba,
pelo que eu entendo seria o nome dado para as oferendas e trabalhos realizados por pessoas de
religides como Umbanda, Quimbanda ¢ Candomblé, para orixds como Exu por exemplo”
escreveu Ana Julia. Nos chamou a atengdo que nenhum dos dezenove participantes reproduziu
a maxima “Macumba ¢ um instrumento musical” tdo propagada por adeptos dos terreiros. Em
nossa analise, fica evidente que a palavra macumba estava totalmente estigmatizada antes da
aplica¢do da sequéncia didatica, mas essa percepcdo mudou significativamente apds as aulas,
como demonstraremos mais adiante.

Exu, o Orixa citado pela estudante que estamos chamando de Ana Julia, também foi
tema de uma das perguntas de nosso questionario. Como pretendiamos dedicar parte de nossa
sequéncia didatica para trabalhar com os discentes a mitologia entorno de Exu, para contrapor
visdes pejorativas muito propagadas em templos cristdos, essa questdo também foi
importantissima para percebermos qual visao nossos participantes tinham acerca desse Orixa e

qual passaram a ter apds a sequéncia didatica. Para essa analise, elaboramos a seguinte tabela:

Vocé conhece o orixa Exu? Se sim, o que vocé ja ouviu falar sobre ele?

Afirmou que é uma entidade que d& protegéo e abre os
caminhos

Afirmou que é o senhor dos caminhos e do movimento

Afirmou que é um guardido poderoso das
encruzilhadas

Ja ouviu falar e afirmou que é um orixa
Afirmou que é uma entidade da Umbanda

Ja ouviu falar, mas ndo conhece

Nao conhece ou nunca ouviu falar

o
-
N
w
N
(6]
[ep)
~N
©

Tabela 12 (Fonte: elaborado pelo pesquisador)

Novamente a categoria “ndo conhece ou nunca ouviu falar” lidera, no entanto com
menos vantagem do que quem nao conhece lemanja nessa amostragem, o que nos surpreendeu.
Quem nao conhece ou nunca ouviu falar em Iemanja foram nove estudantes, quem nao conhece

ou nunca ouviu falar em Exu foram sete. Uma segunda surpresa para nés foi que nenhum
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estudante associou Exu a uma imagem negativa conforme estavamos esperando. Com nenhum
estigma posto sob o Orixa Exu, selecionamos interessantes comentarios que variam entre uma
visao umbandista e candomblecista acerca dele.

Trés estudantes disseram que Exu ¢ uma entidade da Umbanda, o que esta muito correto.
Outros dois afirmaram que Exu ¢ um Orixd, o que também ¢ fato. Destaco o seguinte
comentario, feito pelo Junior: “conhec¢o, Orixd Exu ¢ o senhor dos caminhos, senhor do
movimento”. Nesse comentario, o estudante demonstrou muito conhecimento sobre como 0s
adeptos de religides afro-brasileiras veem e se relacionam com esse Orixd. Outro estudante,
Jonathan, disse: “ele ¢ um guardido, que vive na encruzilhada”. Esse comentério também vai
ao encontro da visdo teoldgica que umbandistas possuem sobre a entidade Exu, visto como um
protetor de males fisicos e espirituais.

A estudante Livia foi bastante enfatica: “j4 ouvi falar, ¢ uma das entidades mais
poderosas da religido Umbanda, como se fosse um Jesus para eles”. A frase formulada pela
estudante ¢ profunda e demonstra total desprendimento da imagem de Exu estar relacionada ao
diabo ou a Satanés. Ela o compara a Jesus, o que significa que em momento nenhum esta o
associando ao demonio. Quem 1€ a frase, quase que naturalmente, lembra de um ponto cantando
nos terreiros de Umbanda que diz “Exu tem duas cabegas, ele faz a sua gira com fé! Uma ¢ sua
banda guerreira e a outra é Jesus de Nazaré®!!”.

O saldo da pergunta sobre Exu € para n6s muito positivo, apesar de sete estudantes terem
afirmado nunca terem ouvido falar de Exu e outros trés que disseram ja terem ouvido falar, mas
nao conhecem, quem falou sobre Exu deu sobre ele caracteristicas que realmente compdem seu
arquétipo. Em relagdo a quem nao conhece Exu, nossa sequéncia didatica buscou aborda-lo
demonstrando como ele ¢ entendido verdadeiramente, reafirmando estar distante de qualquer
imagem que os cristdos possuem de demonio.

Em relagdo ao nosso questionario como um todo, € possivel afirmar que sem ele seria
muito dificil entender o que pensam os alunos sobre temas tdo essenciais para nossa sequéncia
didatica. Com base nos dados obtidos pelo questionario foi possivel aprimorar a sequéncia com
foco nos pontos de atencdo aqui demonstrados e elaborar aulas que combatessem o racismo

religioso de forma mais efetiva, com assertividade.

4.2 Descricao da aplicacio da Sequéncia Didatica

Aula 1

21 Um “ponto” significa uma letra cantada em terreiros para entidades ou Orixas. O ponto especifico é cantado
para Exu nas giras de Umbanda (Simas, 2021).
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A aula 1 foi realizada no dia 06 de novembro de 2024 e contou com 25 alunos presentes. Nas
semanas que antecederam a realizagdo de nossa sequéncia didatica os alunos foram informados
da sua realizagdo, seus objetivos e ja tinham entregado o primeiro questionario devidamente
respondido. Antes de iniciarmos o conteudo da aula pedi para que fosse formado o circulo na
sala e para a minha surpresa todos os alunos aceitaram, onde eu acreditava que haveria
resisténcia de alguns. Apds a organizagdo da sala de aula em circulo, iniciamos com uma
questdo norteadora, aplicando a metodologia do cruzo: “Ha racismo nas religides?” Essa
questdo foi estampada na lousa e no slide que haviamos preparados. Incentivados pelo
professor, alguns alunos responderam, isoladamente, que “sim” ha racismo nas religides. Ao
serem indagados dos motivos que levaram os estudantes a responderem positivamente a aluna
disse “por que o mundo ¢ cruel” em tom de brincadeira, o que para nés foi um bom sinal. O
clima da aula estava leve e os estudantes descontraidos. Perguntei aos estudantes o que vem a

mente deles quando eu falo “Africa”, conforme haviamos planejado e o Will?2

respondeu: “um
monte de negrinhos passando fome, com a canela seca”, a aluna Leonor disse “fome”, outra
aluna disse “falta de 4gua” e “desigualdade”. O aluno Caio disse “tribo” e o aluno Matias falou
“escravidao”. Conforme as palavras eram ditas, elas foram sendo colocadas no quadro, dentro
de um grande circulo. Até que Matias falou “Riqueza cultural”. Suas palavras estavam cheias
de significado e sua fala foi uma das unicas sem o pesado tom do estigma. Matias ¢ um estudante
negro € em sua participacao na aula foi possivel perceber o quanto ele se envolveu com o tema.

Perguntei aos estudantes por qual razdo quase tudo que ¢ relacionado ao negro e ao
continente africano ¢ visto de forma negativa. Isso causou um certo siléncio e foi possivel notar
que os alunos estavam refletindo. A estudante Leonor rompeu o siléncio e disse: “professor,
tudo que passa na televisdo sobre a Africa é negativo! E doe, ajude, contribua”. Concordei e
quase que instantaneamente surgiu o assunto em meio aos estudantes sobre as criangas africanas
que fazem sucesso na internet dancando e diziam os estudantes que esses ndo pareciam estar
morrendo de fome, conforme a televisdo nos mostra. Para seguirmos, indaguei aos alunos sobre
os motivos de vermos a Africa sempre com os olhos cheios de preconceitos e foram surgindo
Novos comentarios positivos, até mesmo sobre a Africa do Sul ter sido sede da Copa do Mundo
de 2010.

Fizemos a mediagdo para que a turma pensasse sobre como o negro brasileiro também
¢ visto de maneira preconceituosa € os proprios alunos chegaram a conclusao que as mesmas

palavras que estavam na lousa poderiam ser usadas, de forma racista, para se referir aos negros

22 Também nessa etapa de descrigdo das aulas com comentarios e reagdes dos estudantes ressaltamos que os nomes
de todos os alunos aqui descritos sdo ficticios e optamos por eles por uma questdo textual e de narrativa.
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no Brasil. Um estudante disse: “toda essa desigualdade existe no Brasil, ndo precisa ir na
Africa”. A partir dessa excelente reflexdo feita pelo nosso aluno, aproveitei para fazer uma
reflexao sobre o termo “tribo” que o aluno Caio abordou anteriormente. Seguimos para falar
brevemente da extensdo territorial do continente africano e sua diversidade, dos problemas
relacionados a partilha da Africa e a colonizagdo europeia. Alguns alunos esbogaram surpresa
quando foi dito sobre as histéricas relagdes comerciais entre Africa e Europa e sobre alguns
paises africanos possuirem maioria de adeptos pertencentes ao Isla e a religido predominante
na Africa ser o Cristianismo.

Apbs esse importante debate na introdug¢do da aula, seguimos para o video “o que ¢
racismo estrutural” com a fala da professora Maria Sylvia, presidente do portal Geledés, e
Helena Teodoro, do Instituto de Filosofia e Ciéncia Sociais — IFCS da Universidade Federal do
Rio de Janeiro (UFRJ). Neste video elas explicam como o racismo se estruturou no Brasil,
durante e ap6s a escraviddo, e como a imagem do negro foi associada a vadiagem, ao subalterno,
ao sujo. Evidentemente, o video gerou debates na turma. No momento que foi dito sobre a Lei
da Vadiagem, vi que a estudante Evylin franziu a testa. Ao final do video, perguntei aos alunos
se eles conheciam o que foi a Lei da Vadiagem e o aluno Matias deu uma verdadeira aula sobre
a lei aos colegas, falando sobre a apreensdo de pandeiros, tambores ¢ imagens de terreiros
Candomblé. Apos a incrivel fala do estudante, apenas reforcei que a lei da vadiagem buscava
reprimir qualquer tipo de manifestagdo cultural de origem afro.

Passamos entdo para os slides, conforme planejado. O primeiro slide traz a expressao
“chuta que ¢ macumba” e disse aos estudantes que cresci ouvindo muito essa frase, mas no fim
das contas o que ela queria dizer? A aluna Evylin respondeu “chutar uma oferenda!” Perguntei
por quais razoes chutariam uma oferenda e Bruna disse “por que o povo acha que ¢ do diabo”.
Questionei se seria porque ¢ do diabo ou porque ¢ religido de preto. Apds isso, comegcamos a
ver o que era um ebo/oferenda. Selecionei imagens de Ebo e debatemos os tipos de Ebo para
cada Orixa ou os tipos de oferendas para cada entidade. Nenhum comentario negativo em
relagdo aos ebos foi feito, apenas perguntas relacionadas ao sentido liturgico deles, ou seja, os
alunos tinham duvidas e curiosidade sobre sua finalidade. Explicada a finalidade, seguimos para
promover um didlogo com os estudantes acerca do que eles entendem por “macumba”,
relacionando essa pratica com o ato de fazer uma oferenda.

Apresentamos entdo as manchetes de jornais de diferentes épocas (Anexo III) sobre
ataques aos terreiros de Candomblé e Umbanda e dos ataques sofridos pelos adeptos dessas
religides. Utilizamos noticias de diversas épocas e fomos lendo suas manchetes. As imagens

das noticias antigas chamaram muita a atencdo dos alunos e fizemos a leitura coletiva
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especificamente de uma noticia que dizia “Apds dentncia de avé evangélica, mae perde guarda
da filha por participar de ritual de candomblé” publicada pela Carta Capital em 2020. Matias,
logo ao ver a noticia ja disse: “tem duas perguntas no questionario sobre isso ndo ¢ professor?
Foi pegadinha para pegar intolerante!” O comentario de Matias me animou muito, pois ele
relacionou o questionario com o conteudo e objetivos da aula. A aluna Evylin comentou logo
em seguida: “na igreja catdlica se batiza criangas” e se iniciou um debate entre os estudantes
entorno do tema. Pelos estudantes estarem sentados em circulo, todos se viam e se ouviam. O
debate entorno da noticia nao teve comentarios favoraveis ao juiz retirar a guarda da mae, mas
sim sobre a influéncia dos nossos pais na religido que seguimos. Ao contrario do que eu
esperava, a maioria dos alunos discordou que seus pais influenciaram em sua religido e
afirmaram seguir por conta propria.

Concluimos a aula abordando todos os temas que estavam planejados. Particularmente
me alegrei muito com o envolvimento dos estudantes com o contetido trabalhado, a atencdo e
participagdo que eles tiveram. A aula foi muito positiva, de clima leve e aconteceu sem
intercorréncias. No entanto, devo relatar que no fim da aula, quando todos os alunos tinham
saido para o intervalo, duas alunas se dirigiram a mim e falando baixo uma delas disse:
“professor, isso que vocé mostrou hoje sdo os demdnios que meu pai expulsa na igreja”. Eu
questionei sobre os Orixas abordados serem demdnios e perguntei qual era a fungdo do pai dela
na igreja: “meu pai € pastor e isso ai sdo demonios!” respondeu e desceram para o intervalo,
sem que eu pudesse continuar o assunto. Provavelmente, essa estudante cresceu ouvindo que
Orixés e entidades de Umbanda sdo demdnios e esse foi o primeiro questionamento nesse
sentido que tive ao aplicar a sequéncia didatica.

Aula 2

A aula ocorreu no dia 7 de novembro e contou com 24 alunos presentes. Ao chegar na
sala, j& haviamos combinado e os estudantes ja estavam fazendo o circulo, como pedido na
ultima aula, com base na Pedagogia da Circularidade. Logo na entrada a aluna Livia, muito
animada logo perguntou: “¢ hoje que vamos falar das sete ondinhas?”’ Iniciamos a aula a partir
da metodologia do cruzo: “Todas as religides sdo iguais?” Essa situa¢do problema levou ha
uma variedade de respostas, mas todos disseram que as religides possuem uma caracteristica
em comum: a fé. A partir dessa conclusdo que chegamos em conjunto, questionei os estudantes
se existiam rituais de origem afro-brasileira no nosso cotidiano, isso €, no nosso dia a dia
utilizamos desses rituais? Um estudante disse “bater trés vezes na madeira”, expliquei que essa
tradi¢do ¢ bastante popular no Brasil mas que ndo acreditava que tivesse origem africana. Com

isso, a estudante Livia disse: “usar branco no ano novo”, sim, confirmei, esse € um ritual de



101

origem afro-brasileira, mais especificamente da religido Umbandista. Livia entdo questionou se
o que ¢ considerado “simpatia” tinha origem nas religides afro-brasileiras e respondi que muitas
simpatias sim, tinham essa origem. A estudante explicou que recentemente, em um programa
de televisao de domingo, tinha caido a pergunta: “na simpatia popular, para que ¢ colocado o
ovo no telhado?” e o rapaz que participava do programa de auditorio ndo sabia que a resposta
correta era para espantar a chuva. Surgiram outros exemplos, como o vidro de sal grosso com
alho em cima da geladeira para espantar o mal olhado etc. Os alunos se envolveram com a
tematica das simpatias € muitas outras foram relatadas.

Para tratarmos sobre rituais religiosos, os slides apresentavam uma série de imagens de
cerimonias religiosas diferentes entre si, como por exemplo: casamentos e suas variedades.
Tratamos que ndo existem apenas casamentos cristdos, ha indigenas, judaicos, hindu e até
mesmo casamento umbandista. Em praticamente todas as religides existe a cerimdnia do
casamento. Surgiu entdo o assunto relacionado ao sacrificio de animais e a famosa “galinha
preta” em despachos. Afirmei aos alunos que essa ideia de sacrificios para os deuses existe ha
muito tempo, em quase todas as religides e dei um exemplo biblico “Abrado ergueu os olhos e
viu um carneiro preso pelos chifres num arbusto. Foi 14, pegou-o e sacrificou-o como holocausto
em lugar de seu filho (Génesis, 22:13). Minha fala foi no sentido de demonstrar que nds
julgamos apenas quando se trata da galinha preta, mas ndo julgamos quando nosso sapato ¢ de
couro nem quando estamos com um frango em nossos pratos. Mas quando se trata da religido
do negro, se torna algo gravissimo. Os alunos aparentemente compreenderam, mas nao teceram
muitos comentarios sobre isso.

No slide, coloquei imagens do Dia de Finados do México, para mostrar aos estudantes
que nossos rituais funebres também sao culturais e dependem da religiosidade predominante do
lugar em que vivemos. Também comentamos sobre como funcionam os veldrios nos Estados
Unidos, muito relatado em filmes. Falamos sobre como as religides podem transmitir valores e
crengas, marcar momentos importantes na vida de uma pessoa, destacando como os rituais
podem proporcionar uma sensa¢ao de pertencimento.

Entreguei aos estudantes em versao impressa a noticia de jornal “Pular sete ondas, usar
branco: a origem dos rituais de ano novo no Brasil” (Anexo IV) publicada no Estado de Minas
em 2017 e fizemos uma leitura coletiva sobre o tema da aula. Ao longo da leitura da reportagem,
iamos parando e comentando sobre o que o texto abordava naquele momento. Comegamos o
debate falando da finalidade de muitos desses costumes citados na noticia ¢ afastar o mal como
“tomar um banho de sal grosso” ou jogar sal grosso no quintal com a intengdo de afastar a

tempestade. Justamente o contrario do que pregam os fundamentalistas religiosos, que dizem
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que essas religiosidades estdo em comunhdo com “o demonio”. Os alunos comegaram a relatar
as tradi¢des de ano novo da familia deles, desde comer lentilha até a cor das roupas que se
utiliza. Esse momento da aula foi muito interessante, alguns alunos que passaram ano novo na
praia relataram a quantidade de pessoas que estavam pulando as “sete ondinhas” conforme a
noticia relata. Perguntei, se no dia dois de janeiro essa quantidade de pessoas que pulavam as
sete ondas respeitavam as religides afro-brasileiras ou seguiam sendo intolerantes e racistas?
Os alunos ficaram reflexivos. Falamos sobre Iemanja e as tradigdes a ela relacionadas, como a
festa de Iemanja na Nigéria que ocorre no dia 02 de fevereiro, mesma data da festa no Rio
Vermelho, em Salvador. Aproveitei o tema para tratar da origem das festividades de ano novo
em Copacabana no Rio de Janeiro que se iniciou com umbandistas e a tradi¢ao de vestir branco.
Os alunos se envolveram ao falar sobre ir a praia para a cerimdnia da virada.

Terminada a discussdo, fomos assistir o video da série Mojuba para a conclusao da aula.
O video chama a atengdo pelas imagens de giras em terreiros de Candomblé e despertou o
interesse dos nossos estudantes sobre o tema. O aluno Will perguntou sobre os “altares” terem
imagens de santos catolicos. Com isso, expliquei todas as questdes relacionadas ao sincretismo
religioso e a proibi¢do do culto aos Orixds no periodo colonial. Surgiram outras questdes
relacionadas ao video, como qual o sentido por tras da incorporagdo, mas esses assuntos tiveram
que ser comentados rapidamente por conta do fim da aula que se aproximava.

Nossa segunda aula, portanto, também foi bastante participativa, com o envolvimento
dos estudantes. Eles colaboraram e pareciam estar gostando do que estdvamos abordando, o
que correspondia com as minhas expectativas e foi motivo de muita alegria por minha parte. O
tempo foi suficiente para cumprir com o que planejamos.

Aula 3

A terceira aula de nossa sequéncia ocorreu no dia 14 de novembro de 2024, com 16
alunos apenas presentes, 0 menor nimero de estudantes presentes em nossa sequéncia didatica
desde entdo. Ao chegarmos na sala de aula, novamente os alunos ja estavam preparando o
circulo. Iniciamos a aula rapidamente com uma retomada sobre os conteudos até¢ aqui
trabalhado com os estudantes, buscando recordar que as religides afro-brasileiras sao
expressoes de fé como tantas outras e que essas ajudaram a formar nossa cultura.

Logo em seguida, a situagdo problema foi exposta: “qual a relagdo entre Deus, Exu e
Iemanja? Exu € o diabo?” Rapidamente a aluna Leonara respondeu: “ndo, o diabo ¢ Lucifer!”
Respondi entdo que existem varias denominagdes de demonios, como Satands, Belzebu, entre
outros. Entreguei aos alunos para folhearem o livro Mitologia dos Orixas (2020), de Reginaldo

Prandi e passarem para o proximo ver, enquanto a aula acontecia. Logo ja fui questionado:
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“Como se chama isso professor? Possessdao?” A aluna mostrava uma fotografia do livro.
“Incorporac¢ao” respondi. “Como isso acontece?” questionou a estudante. Ao iniciar um ensaio
de resposta, ela logo questionou novamente: “quero saber de como incorporam criangas”. Nesse
instante, percebi que ela se referia aos Erés, das populares festas de Cosme e Damido. A
estudante afirmou ter visto na rede social. Por isso, falei rapidamente sobre os Erés e Ibejis e
disse que falariamos disso mais especificamente em breve.

Em seguida, com o apoio dos slides, iniciamos a introdugdo aos Orixas, com varias
imagens representando cada divindade. Primeiro mostramos Oxala. Outra aluna perguntou: “é
uma mulher?”” Respondi que nao, mas questionei por quais razdes ela identificou dessa forma,
e a aluna respondeu que aparentava ser meio “andrégeno” em suas palavras. Falei sobre Oxala
ser considerado o “velho Orixd na mitologia” e novamente fui interrompido prontamente:
“entdo vocé concorda que tudo isso € mitologia, questionou a Leonor. Pela forma com que ela
falou, parecia me desafiar com o questionamento. Respondi que toda religido possui narrativas
que com o passar dos anos sdo consideradas mitologia, inclusive o cristianismo. Percebi que
para ela, mitologia seria necessariamente uma mentira, uma lenda. Falei que h4 verdades nos
mitos, que eles residem na sua capacidade de suscitar reflexdo, despertar a imaginacdo e
fornecer um quadro de referéncia para a compreensao da realidade. A aluna nao respondeu, mas
continuou prestando a atengdo no que estava sendo passado. Outra aluna entdo perguntou: “mas
de onde vem isso? Como que descobriram?” Respondi que ndo se tratava de uma descoberta e
que era praticamente impossivel tragar as origens dessa mitologia que confere a Oxala o titulo
de “velho Orixd” pois se tratava de uma tradi¢ao oral transmitida de geragao para geracdo, ao
longo de muitos e muitos anos. Aproveitei também para falar da tradicdo do culto de Ifa, que
tradicionalmente est4 associado ao poder da adivinhacao (o popular jogo de buzios) e comentei
de Exu ser o responsavel pelo “poder” do jogo, isso €, de fazer uma comunicacio para que a
adivinhagdo seja assertiva.

Leonara falou que gostaria de saber sobre algo do passado de sua familia e perguntou
se ela buscasse o jogo de buzios esse mistério poderia ser revelado a ela. Respondi, em tom de
brincadeira, que se Exu considerar que ela ¢ merecedora da informacao, sim. Alguns alunos
sorriram. Outros esbocavam mais seriedade, talvez pela aula estar entrando mais
profundamente no universo mitologico das religides afro-brasileiras, até entdo um terreno
desconhecido para quase todos eles. Para finalizar a fala sobre Oxald, falei sobre o habito de se
utilizar branco nas sextas-feiras.

O proximo slide trazia imagens de Oyd/lansa em meio a raios e ventos. Falei sobre lansa

ser uma guerreira e sobre os filhos de lansa terem caracteristicas proximas do seu arquétipo.
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Aproveitei para esclarecer que cada filho de santo estara, de certa forma, relacionado ao seu
Orix4d de cabeca e percebendo que alguns alunos ndo haviam entendido, arrisquei uma
comparagdo com signos: “Quando se fala “fulano ¢ canceriano” vocés automaticamente ja
imaginam uma série de caracteristicas que estdo relacionadas aos cancerianos. Portanto, se
disserem “Fulano ¢ de lansd” saibam que hé caracteristicas semelhantes entre a pessoa e o
Orixa”. Parece que o exemplo funcionou. Falei também sobre o sincretismo de Oya com Santa
Barbara.

Em seguida passei para o slide de Ossaim. Falei primeiramente a frase popular: “ndo ha
Candomblé sem folhas”. Falei sobre as ervas serem muito utilizadas para a cura ao longo da
historia, ressaltando o conhecimento dos povos indigenas sobre a fungdo medicinal de cada
folha e até mesmo das nossas avos que muito sabem sobre o tema. Contei aos alunos o mito de
Ossaim ser o dono de todas as ervas utilizando de um quadrinho e lemos juntos. Os alunos
gostaram da historia em quadrinhos. Comentamos também sobre as tradicionais garrafadas que
os alunos comentaram serem receitadas por algumas avos. Um dos alunos afirmou ter um pé de
metiolate no quintal — o liquido da folha ¢ recomendado para cortes leves e arranhdes.

O proximo Orix4 exibido foi Ogum, com imagens em meio a espadas de Sdo Jorge e
armas brancas. Falei sobre Ogum ser um Orixa guerreiro, onde um aluno afirmou “¢
sincretizado com Sao Jorge!” Confirmei, apenas ressaltando que depende da regido do Brasil,
pois em algumas, Ogum pode estar mais sincretizado com Santo Antonio, por exemplo.

Em seguida, Oxossi. O cagador. Ressaltei suas caracteristicas, ser o Orixa das matas,
das florestas e da fartura e irmao mais novo de Ogum. Pedi para que reparassem que na maioria
das imagens Oxoéssi ¢ representado com um arco € uma flecha, simbolizando sua
disponibilidade para caga, mas ele tem apenas uma flecha. Contei rapidamente para os
estudantes o mito da flecha inica de Oxdssi.

A préxima imagem no slide demonstrava o “pantedo dos Orixas” (Anexo VI) isso &,
diversos deles juntos na mesma imagem. Falei rapidamente sobre Oxum e as cachoeiras, ¢ a
aluna Evylin questionou sobre Logun Edé¢ e sua dualidade, localizando suas mitologias no livro
de Prandi e depois falamos sobre Obaluaé e a cura, o uso das pipocas. Tudo isso observando o
tempo. Uma das alunas perguntou “o que ocorre apds a morte para essa religido?”
Importantissima questdo, pois significava que os alunos ja& estavam reconhecendo essas
religiosidades de forma mais clara e mais distantes da ideia de “seita”. Respondi sobre o pos-
morte no Candomblé e na Umbanda.

Chegamos no momento de falar de Exu e comecei provocando os estudantes com o

cruzo: “qual a relagdo entre Exu e o diabo?” Nesse momento, fiz toda a contextualizagdo ja



105

descrita nessa pesquisa sobre como Exu foi se tornando “o diabo”.

Distribui entdo os dois textos impressos numa mesma folha (Anexo VII) presente na
“Mitologia dos Orixas”, intitulados “Exu ganha o poder sobre as encruzilhadas” e “Exu come
tudo e ganha o privilégio de comer primeiro”. Fizemos uma leitura agradavel sobre os mitos e
em seguida lemos os mitos selecionados de Iemanja. Depois pedi aos alunos que pesquisassem
com seus celulares no “Google Imagens” e selecionassem duas imagens da busca “Exu”. Pedi
para que descrevessem as imagens selecionadas: Evylin comegou: “parece o demdnio, com
tridente do capeta!” “Muita cor vermelha” disse Luana, “em quase todas ele € preto!” afirmou
Leonara. Achei interessante esse comentario, pois com lemanja aconteceria o contrario.
Comentei que seria natural que todos os Orixas fossem representados como negros, ja que, seus
povos também eram negros. Outra aluna disse “tem rabo de capeta e chifre” e Leonor perguntou
“por que tem cachaca nas imagens?”

Foi um trabalho dificil explicar tantas representacdes de Exu associadas a imagens que
0s cristdos representam como “demonios”. Aproveitei € demonstrei no Slide como deveria ser
representado o Exu “original” isso ¢, sem a influéncia do catolicismo e 0 modo como ele € visto
no Candomblé. Depois aproveitei e pedi para pesquisarem “lemanja” e descrevessem o que
estavam vendo. Matias disse: “uma sereia”. Leonor falou: “nessa imagem aqui ela esta
igualzinha Nossa Senhora!”

Perguntei entdo se tinha mais representacdes de Ilemanja negra ou branca. As respostas
variavam, provavelmente pelo algoritmo de cada smartphone. Perguntei entdo qual seria o
motivo de tornarem Iemanja branca em tantas representagdes, se sua religido tem uma origem
negro-africana e os alunos ficaram reflexivos. Os estudantes ja identificavam elementos na
imagem e relacionavam a mitologia de Ilemanj4, por exemplo, uma aluna disse: “essa concha
na imagem € por ela ser a rainha do mar!” e a outra disse “nessa aqui tem bastante peixes
entorno dela”. Falei sobre as representagdes estarem relacionadas a crenga e que esse mesmo
processo ocorre em imagens catolicas, como a de Sdo Francisco de Assis cercado de animais.

A finalizacao dessa aula foi corrida e apertada, por conta da quantidade de interacao,
perguntas e participacdo dos alunos, o que para nds foi muito satisfatorio e motivo de imensa
alegria.

Aula 4

Nossa quarta e ultima aula ocorreu no dia 22 de novembro de 2024. Ao contrario das
duas aulas anteriores, os alunos nao estavam se preparando para sentar-se em circulo, estavam
espalhados pela sala e bastante dispersos. Era o clima de fim de ano que se aproximava.

Apos organizar a turma comecamos recordando os assuntos abordados na tltima aula. Logo
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em seguida entregamos aos alunos a contracapa impressa do livro “Umbandas: uma historia
do Brasil” que traz um breve texto com perguntas interessantes: “Mas o que seria, afinal, a
Macumba? Umbanda ¢ Macumba?” Nosso cruzo foi justamente esse: Candomblé ¢ Umbanda
¢ macumba? Logo de inicio ja se ouviu um “ndo!” perguntei por qual razao, mas nao tive
resposta. Seguimos a aula entdo abordando as diferengas entre Umbanda e o Candomblé. Aqui
¢ natural que tenha muita participagdo dos alunos, sanando varias curiosidades e assim ocorreu.

Comentei com os alunos que alguns responderam no primeiro questiondrio que
Umbanda e Candomblé ndo tinham diferenca e seguimos falando sobre as origens do
Candomblé, especialmente entre os povos lorubd, Jeje e Bantu, para depois diferencia-lo da
Umbanda. Falei também sobre outras religiosidades como a Jurema Sagrada e os juremeiros,
por exemplo. Ressaltando sempre para os estudantes que essas religiosidades ndo possuem um
livro sagrado e estdo baseadas na tradi¢do oral.

Para falar da Umbanda, falei sobre a fundacdo “oficial” da Umbanda, contando a
tradicional histéria de Zélio Fernandino de Moraes e o Caboclo das Sete Encruzilhadas.
Ressaltei também que essa versdo da fundacdo oficial da Umbanda ¢ muito questionada por
varios umbandistas e afirmei que hé diversos autores que afirmam que a origem da Umbanda
desde o inicio do periodo colonial, s6 que sem esse nome, muitas vezes chamado de Calundu.
Falamos sobre o sincretismo religioso muito presente na Umbanda até hoje: primeiro o
sincretismo com santos catolicos e apds isso, o sincretismo com a doutrina de Kardec, havendo
até mesmo uma porcentagem importante de Umbandistas que se afirmam até hoje enquanto
“espiritas”. Nos slides, levei imagens que demonstram o sincretismo como de altares (congés)
nos terreiros de Umbanda, mas com imagens catolicas e até mesmo com Jesus de Nazaré

(13

representando Oxald. Uma aluna questionou: “a Umbanda tem alguma relagdo com
cartomantes?”” Achei a questdo muito interessantes e respondi que sim, h4 uma relagdo por conta
da linha de espiritos dos Ciganos, que incorporam em muitos terreiros, mas que nao era uma
regra. Justamente nesse ponto, os slides tinham imagens das principais linhas de Umbanda
sendo demonstradas: Um slide para a linha de pretos velhos, outro para a linha de Exu e
pombagiras, outro para a linha de Caboclos, etc. fui explicando a origem de cada uma dessas
linhas e a ligacdo dessas com a formag¢do do povo brasileiro. Fui questionado se ja participei da
festa dos Erés e confirmei que sim. A mesma aluna perguntou qual era a relagdo desses com
Sao Cosme e Sao Damido e fui explicando como essa relagao foi se estabelecendo dos gémeos
cristios aos gémeos da Africa.

O estudante Pedro questionou sobre a Umbanda poder ser considerada crista e respondi

que algumas casas se consideram cristas, mas a maioria delas ndo. Essa pergunta foi importante
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e a duvida do estudante com certeza surgiu a partir das imagens de Jesus nos terreiros que o
slide exibia. Recordei os alunos que na ultima aula mostramos varios Orixds e reforcei que hoje
estavamos vendo também as principais linhas de entidades umbandistas, justamente para que
eles pudessem comparar e diferenciar Umbanda de Candomblé. A aluna Livia perguntou:
“entdo no Candomblé ndo existem entidades?”. Percebi, na forma de perguntar e no seu olhar,
que ela havia conseguido diferenciar essas duas religides, me alegrei mas afirmei que a maioria
nao trabalha com entidades, mas que depende, ha alguns terreiros que trabalham, ndo existindo
uma regra universal nem um livro definindo isso, como estamos acostumados nas religides
cristds. Ela compreendeu e aparentou gostar do que estava sendo exposto.

Retornamos entdo para o tema principal da nossa tltima aula: o que ¢ macumba? Uma
aluna perguntou: “na quimbanda falam de diabo e de demonio?” respondi que sim, falam.
Busquei demonstrar que os cultos aos exus, mesmo quando utilizam esses termos — que eram
usados também, como estratégia, para causar medo nos colonizadores catdlicos — ndo ha, na
maioria das cosmovisdes umbandistas, uma crenga de que o diabo, “coordenador do mal do
mundo” exista. Aproveitei para conversar bastante com os estudantes sobre os exus na
Umbanda. Mostrei alguns exemplos de umbandistas e candomblecistas que se afirmam
macumbeiros e com muito orgulho. Depois, debatemos mais sobre uma oferenda ser macumba,
ou uma gira.

Uma aluna chamou a atencdo para uma questdo muito importante: “em centros
kardecistas todo mundo foi alguém muito importante. Fulano ¢ reencarnagdo de um filésofo
grego, fulana na outra vida foi uma rainha do Egito, e na Umbanda o espirito foi escravo, foi
boiadeiro, foi indio”. Com esse comentario da estudante, em nossa ultima aula eu ganhei o dia,
pois notei que eles ja estavam ndo so diferenciando Umbanda de Candomblé, mas também do
espiritismo.

A aluna Evylin questionou se quem ¢ da Umbanda ¢ obrigado a incorporar. Afirmei que
nao, dando o exemplo dos ogas, responsaveis por tocar os atabaques e ndo incorporam. Achei
importante ressaltar essa pergunta da estudante, pois ela demonstra que quanto mais se explica
sobre essas religiosidades, mais interesse podemos despertar nos alunos. Livia perguntou se
quem incorpora sabe a entidade que estd incorporando, respondi que depende, mas que era
preciso conversar com um Umbandista pra entender melhor esse processo. Recomendei os
videos de um canal do youtube chamado Sertao Mistico, que entrevista pais € maes de santo do
nordeste brasileiro. Aproveitei e mostrei alguns trechos para os alunos que assistiram e
gostaram muito. Algum tempo depois da sequéncia, alguns alunos me procuraram pra comentar

outros videos do canal.
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Por conta do tempo que tinhamos, propus aos alunos que pensassem uma espécie de
culminancia para finalizar nossa sequéncia didatica. Reservei um tempo para que eles
conversassem sobre, mas as propostas que surgiam iam se mostrando inviaveis, por conta do
fim do ano letivo que ja viviamos. A proposta que mais avangou foi a dos desenhos e
quadrinhos, mas desde que a Evylin os fizesse e os outros estudantes ajudassem com ideias a
selecionar os mitos, com base na Mitologia dos Orixds (Prandi, 2020). Ficou combinado que
na outra semana ela me entregasse os desenhos. Assim, finalizei nossa sequéncia didatica com
o coracao cheio de gratidao aos alunos que participaram, questionaram € se engajaram nesse

tema e uma salva de palmas tomou conta da sala de aula.

4.3 Analise da Sequéncia Didatica com os dados coletados no Questionario n° 2.

Apos a realizagdo da sequéncia didatica, um novo questionario foi distribuido aos
estudantes. Dessa vez, esse questiondrio foi reduzido, com apenas cinco perguntas das treze que
o primeiro trazia. Alguns motivos nos levaram a optar pela redugdo do segundo questionario: o
primeiro deles ¢ que as férias de fim de ano se aproximavam e alguns alunos ja estavam
deixando de frequentar a escola, em alguns casos eu tive que levar pessoalmente o ultimo
questionario na casa do estudante pois ele ja ndo estava indo na escola, mas havia frequentado
as aulas durante a aplicagdo da sequéncia didatica. O segundo motivo que nos levou a optar por
um questionario reduzido foi que, em algumas perguntas do primeiro questionario, os nimeros
seriam os mesmos, por exemplo: “qual religido vocé pertence?” em quatro semanas, € provavel
que esse numero ndo tivesse alteragdo alguma, entdo até para ndo ficar cansativo para o
estudante, optamos por um questionario menor.

Embora reduzido, o questionario final foi essencial para uma analise comparativa acerca
do que a turma pensava antes da sequéncia de aulas e o que passaram a pensar sobre os
principais temas abordados apos nossa interveng¢ao pedagogica.

Para que nossa analise comparativa se dé de maneira completa, elaboramos graficos
semelhantes aos ja& apresentados, com dados do primeiro questionario. Comparando os
numeros, ¢ possivel concluir que a interven¢ao pedagdgica elaborada por nos sobre o racismo
religioso gerou uma verdadeira mudanca no olhar da turma para o tema.

Quando perguntamos, no primeiro questionario, se na opiniao do estudante o Brasil
poderia ser considerado um pais racista, onze estudantes disseram que “sim, muito”, sete
disseram que “sim, pouco” e um disse que “ndo”, o Brasil ndo ¢ racista. No segundo

questionario o resultado foi:
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Em sua opniao, o Brasil é um pais racista?
16
14
12
10

SIM, MUITO SIM, POUCO NAO NAO SEI

o N B~ O

Tabela 13 (Fonte: elaborado pelo pesquisador)

O numero de estudantes que passaram a considerar o pais enquanto muito racista subiu
de onze para quatorze. A opgao “sim, pouco” caiu de sete para cinco € a op¢ao “nao” que era a
opinido de um estudante desapareceu. Essa significativa mudan¢a nos indica que nossa
sequéncia didatica contribuiu para que os alunos refletissem um pouco mais sobre o racismo na
sociedade brasileira, passando assim a perceber essa questdo com um olhar mais critico.

Quando questionamos pela segunda vez se os estudantes consideravam que ja tiveram

atitudes racistas, tivemos o seguinte quadro:

Vocé considera que ja teve atitudes racistas?

SIM, MUITAS ~ SIM, POUCAS  NAO, NUNCA NAO SEI

N Wb OO O N 00 ©

RN

Tabela 14 (Fonte: elaborada pelo pesquisador)

Nessa questdo também tivemos uma significativa mudanca. Quando questionamos antes
da sequéncia didatica, oito alunos afirmavam nunca terem tido uma atitude racista. Esse nimero
caiu para cinco. Enquanto quem confessava ja ter tido agcdes de cunho racista, subiu de cinco
para oito na opg¢ao “sim, poucas” e “sim, muito” que eram apenas dois estudantes passaram a

ser quatro, o dobro. Diante dessa comparagao, podemos concluir que a nossa sequéncia didatica
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contribuiu com o olhar do estudante para suas proprias agdes na sociedade, refletindo sobre o
significado de racismo através do conceito de racismo religioso. Ainda sobre essa questdo, no
primeiro questionario quem selecionou a op¢ao “ndo sei” foram quatro estudantes e esse
numero caiu pela metade também.

A questdo acerca da mae que inicia os filhos no Candomblé desde pequenos também
teve uma grande mudanga entre os dois questionarios. Oito alunos tinham selecionado a op¢ao

“sim”. Apos a sequéncia, o nimero de alunos que selecionaram “sim” quase dobrou.

Em sua opnido, uma méae que pertence a uma religiao
afro - brasileira tém direito de iniciar seu filho nessa
religido desde crianga?
14
12
10

o N ~AO

SIM NAO NAO SEI

Tabela 15 (Fonte: elaborado pelo pesquisador)

Essa mudanga no olhar da maior parte dos estudantes demonstra que a intervencao
pedagdgica foi capaz de contribuir, com um olhar mais humanizado, sobre um tema que foi
bastante debatido na internet anos atrds. O numero de alunos que selecionaram a opg¢ao “nao”
caiu de seis para trés, isso €, uma reducdao de cinquenta por cento. O niumero de alunos que
selecionaram “ndo sei” também caiu de cinco para trés.

J& com relagdo aos casos de perseguicao e violéncia fisica, verbal ou simbdlica contra
religiosos afro-brasileiros, a percepcdo dos estudantes sobre esses casos também aumentou
muito. Isso se da pela quantidade de manchetes e leitura de noticias que a sequéncia didatica
proporcionou, com capas de jornais do passado e dos dias atuais. Significa que a opcao de
trabalhar com manchetes de jornais deu bons frutos somada a conscientizag¢ao contra os atos de

racismo religioso. Vejamos o grafico com dados do segundo questionario:
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Vocé tem conhecimento sobre casos de perseguicées e
violéncia contra religidoes afro-brasileiras? Se sim, quais
casos voceé ja vivenciou ou ouviu falar?

18

16

14

12

10

o N b~ O

NAO TEM TEM NAO SOUBE
CONHECIMENTO CONHECIMENTO OPINAR

Tabela 16 (Fonte: elaborado pelo pesquisador)

No primeiro questiondrio, quem conhecia casos de violéncia contra religiosos afro-
brasileiros € quem nao conhecia estavam empatados com nove estudantes em cada op¢ao. Apos
a sequéncia de aulas, o nimero de estudantes que passou a ter ciéncia da ocorréncia desses
casos saltou para dezesseis. J4 o nimero dos que nao tinha conhecimento caiu para apenas dois
estudantes e quem nao soube opinar permaneceu com apenas um estudante.

Com relagao ao objetivo de ressignificar a expressdo macumba, retirando da palavra os
estigmas pejorativos construidos ao longo da histdria brasileira, tivemos o seguinte quadro de

palavras mais comentadas, bastante diferente do primeiro que foi aqui apresentado:

Termo Numero de vezes
Oferenda 13
Religido 11
Umbanda 4
Ritual 3

Tabela 17 (Fonte: elaborado pelo pesquisador)
Podemos notar que as palavras de cunho negativo praticamente desapareceram. Nesse
campo, o estudante poderia escrever o que significa a palavra macumba para ele. A partir disso
selecionamos algumas respostas que demonstram uma mudanga na percep¢ao do estudante

acerca do termo:

Antes eu pensava que macumba era um ritual feito para o demoénio, o satanas, mas
agora sei que macumba ¢ um ritual de uma religido, em louvor aos deuses que eles
cultuam e pude notar que essas religides africanas ndo acreditam no diabo e sim nos
seus Orixas, ou seja, ndo ¢é para fazer maldade (Rian, estudante da E.E. José Bonifacio
do Couto).

O comentario de Rian nos mostra que a partir das aulas sobre racismo religioso, o olhar
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dele para o tema se transformou. De uma visdo negativa, seu olhar passou a ser mais

humanizado. Um outro comentario bastante interessante foi o do estudante Carlos, que disse:

Eu acreditava que macumba vocé fazia para outras pessoas, quando vocé tinha inveja
ou desejava amarrar alguém. Agora vejo que macumba pode ser feita para vocé
mesmo, para pedir protecao, para pedir satide e para agradecer seu guia que te protege
de muitos perigos como acreditam quem ¢ do Candomblé (Carlos, estudante da E.E.
José Bonifacio do Couto).

No comentario elaborado de Carlos podemos notar que macumba passou a ter uma
conotac¢do positiva, ao contrario de antes. Tanto pela tabela quanto pelo comentario dos alunos
¢ possivel afirmar que atingimos os objetivos de ressignificar macumba e contribuir com o
enfrentamento do racismo religioso.

Com todo esse resultado positivo, esperavamos que a culmindncia envolvesse e
inspirasse os estudantes para que eles produzissem um material que pudesse ser anexado nessa
dissertacdo. Varias opg¢des surgiram: uma apresentacao teatral, um podcast, a organiza¢ao de
um evento. Como se aproximava o fim do ano letivo e estdvamos em periodo de fechamento
de notas essas opgdes foram se tornando inviaveis. A coordenagdo da escola informou que s
permitiria um evento desse porte apds o periodo de provas, justamente quando os estudantes
deixam de frequentar as aulas. Com isso, ficou decidido que seria mais viavel a construcao de
desenhos e quadrinhos curtos sobre os temas trabalhados.

Como a aluna Evylin tem muito talento com desenhos, os colegas de sala a incentivaram
a fazer desenhos baseados no livro de Reginaldo Prandi, Mitologia dos Orixas (2020), que a
sala de leitura da escola possui. Com isso, apresentaremos aqui, com muitos agradecimentos,
os desenhos da estudante, que além de aceitar participar desse momento do trabalho, também

contribuiu muito com nossas aulas.
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Imagem 4 (Fonte: elabora pela estudante participante da sequéncia didatica)
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CONSIDERACOES FINAIS

O preconceito e o racismo religioso ainda constituem uma realidade persistente e
preocupante no contexto educacional brasileiro, diante do notério tratamento destinado as
religides afro-brasileiras. A auséncia de informagao correta, aliada ao desinteresse institucional
em compreender essas expressoes religiosas em sua complexidade, tem resultado na reprodugao
de esteredtipos e discursos discriminatorios. Tal cenario repercute diretamente nas dificuldades
enfrentadas por docentes e discentes que professam essas religides, 0os quais muitas vezes se
veem compelidos a silenciar sua identidade religiosa devido aos estigmas e preconceitos. A
situacdo se agrava quando se constata, por exemplo, as lacunas na formagao inicial e continuada
dos professores, bem como a escassez de iniciativas que busquem inserir de maneira critica e
respeitosa a discussdo sobre a diversidade e a pluralidade religiosa no ambiente escolar. Trata-
se, portanto, de uma tematica que demanda o compromisso da escola com a promogao de uma
educag¢ado verdadeiramente antirracista.

Considerando os elementos discutidos ao longo desta pesquisa, ¢ fundamental ressaltar
a necessidade de que a escola se disponha ao didlogo com as tematicas relacionadas a
religiosidade de matriz africana, promovendo sua inser¢do no ambiente escolar por meio de
recursos pedagogicos que abordem o Candomblé, a Umbanda e outras manifestagdes religiosas
de origem africana, como a Jurema Sagrada, o Batuque etc. Como buscamos demonstrar, €
possivel combater o racismo religioso através de uma abordagem escolar que busque integrar
os saberes dessas religiosidades e demonstra-los para os estudantes, para que conhecendo
melhor essas expressdes religiosas o preconceito deixe de imperar. Muitas vezes nos lares
cristdos esses temas sao tabus e ndo abordados. Se a escola e a comunidade escolar se atentarem
a olhar para o problema e enfrenta-lo, podemos encontrar caminhos para combater o racismo e
o racismo religioso a curto, médio e longo prazo.

Nesse sentido, € muito importante que os governos, tanto no ambito municipal, estadual
e federal, disponibilizem aos professores e estudantes materiais didaticos, cursos de formacao
e destinem recursos para politicas publicas que ajudem no combate do racismo religioso. O que
buscamos com este trabalho, além de debater religides afro-brasileiras no ambiente escolar, ¢
colaborar com professores, principalmente das escolas publicas, que possuem o desejo de
trabalhar com esse tema, mas estdo enfrentando as resisténcias ao tema que também
enfrentamos e até mais violenta.

No meu caso em particular, durante e ap0ds a aplicagdo da sequéncia didatica, me tornei

o “professor macumbeiro” nas aulas e nos corredores da escola perante os alunos, sendo
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diversas vezes questionado sobre minha religiosidade, principalmente por alunos do ensino
fundamental. Isso em si, de ser questionado acerca da minha fé nio representa para mim uma
forma de violéncia, mas, desde entdo, notei que em muitos casos alguns alunos buscavam me
provocar trazendo essa tematica. Descrevo isso nas consideragdes finais para destacar que,
mesmo com o objetivo que pretendiamos, ndo escapei ileso e sabia de antemdo que ndo
escaparia, dado o ambiente escolar em que realizamos as aulas e o cendrio que ja fora descrito
aqui.

Os dados obtidos por nés através dos questiondrios evidenciam a presenga de posturas
influenciadas por doutrinas cristds neopentecostais entre alguns estudantes, o que representa
um desafio significativo para a abordagem de conteudos relacionados aos orixds e outras
divindades do pantedo africano. Essas resisténcias revelam as tensdes existentes entre
determinadas crencas religiosas e a proposta pedagodgica que elaboramos voltada para o
reconhecimento e valorizagao das religides de matriz africana. No entanto, mesmo diante desses
obstaculos, os resultados indicam que a sequéncia didatica produziu efeitos positivos,
especialmente no sentido de ampliar o repertorio dos estudantes, estimular o respeito a
diversidade religiosa e promover uma reflexdo critica sobre o racismo religioso no contexto
escolar.

A aplicacdo de questiondrios antes e apds a sequéncia didatica teve como objetivo
avaliar possiveis mudangas na percepcao dos estudantes sobre o racismo no Brasil. Um dos
exemplos ja citados aqui, mas importantes de serem ressaltados novamente nessas
consideracdes finais € que no primeiro questionario, onze estudantes afirmaram que o pais €
“muito racista”, sete o consideraram “pouco racista” e apenas um declarou que “ndo”, ou seja,
que o Brasil ndo € racista. Ja no segundo questiondrio, observou-se um aumento na percepgao
critica: o niimero de estudantes que consideraram o Brasil como “muito racista” subiu para
quatorze; aqueles que indicaram “pouco racista” diminuiram para cinco; € a op¢ao “ndo” deixou
de ser assinalada por qualquer participante. As mudangas obtidas nos dados, tanto desta quanto
das outras perguntas do questionario, revelam um avango significativo na consciéncia critica
dos alunos, sugerindo que a sequéncia didatica proposta foi eficaz em fomentar a reflexdo sobre
as desigualdades raciais e os mecanismos do racismo estrutural presentes na sociedade
brasileira.

Mesmo com esse resultado que consideramos positivo, fica evidente o quanto € urgente
e necessario ampliar o debate sobre o racismo dentro do espago escolar. Apesar dos avancos
representados pela Lei 10.639/03 e pela Constitui¢do, que garante a liberdade religiosa e, ainda

observamos um aumento nos casos de racismo religioso contra as religides afro-brasileiras.
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Esse cenario esta ligado, em grande parte, ao avango de posturas conservadoras que reforcam
valores cristdos hegemonicos. O racismo estrutural atua para silenciar e invisibilizar a cultura
das populacdes negras, incluindo suas crengas e praticas religiosas. A escola, ao nao incluir
diferentes tradigdes religiosas em seu curriculo e em suas praticas, pode acabar contribuindo
para a manutencao dessas desigualdades.

Buscar novas abordagens pedagogicas para o ensino de Sociologia ¢ uma forma de
ampliar o olhar dos estudantes sobre a diversidade cultural e religiosa presente na sociedade.
Ao incluir diferentes formas de saber e reconhecer a trajetoria historica dos povos afro-
brasileiros e suas contribui¢des sociais, cria-se espago para o respeito as diferengas e para o
dialogo entre saberes. Romper com praticas racistas e discriminatorias permite que os alunos
desenvolvam uma consciéncia critica, compreendendo melhor a complexidade da sociedade em
que vivem e, consequentemente a pluralidade que a compde. Nesse sentido, compreendemos
que a metodologia de ensino utilizada, inspirada nas obras de Luiz Rufino (2019) e Tassio
Ferreira (2021) foram essenciais para levar para sala de aula, de maneira mais eficaz, a0 menos
um pouco do modo afro-brasileiro de ver, entender e interagir com o mundo, inclusive com a
educacao.

Pretendiamos ressignificar o termo macumba com os estudantes e consideramos que
atingimos esse objetivo ja que no segundo questiondrio os termos mais estigmatizados
praticamente desapareceram. Mas o que considero principal foi que o tema conquistou os
estudantes a ponto de envolvé-los e suscitou sua participagdo ativa.

Para concluir, ressaltamos que implementagdo da Lei 10.639/03 ainda enfrenta
iniimeros obstaculos que dificultam sua efetivagdo nas escolas. Entre os principais entraves,
destacam-se além da ja citada escassez de materiais didaticos adequados, a resisténcia de alguns
profissionais em abordar essas temdticas em sala de aula, o desconhecimento acerca da lei e a
evidente falta ma vontade por parte dos gestores do sistema educacional em desenvolver
politicas que garantam sua aplicagdo. A auséncia de acdes voltadas a formacdo continuada de
docentes, com preparo para lidar com a diversidade religiosa de maneira sensivel e critica,
compromete os avangos esperados. Essas limita¢cdes afetam diretamente as religides de matrizes

africanas, que seguem sendo alvo de preconceito, discrimina¢@o e muita violéncia.
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APENDICES
APENDICE A - Questionario 1

[
]

Vocé pertence a alguma religido? Se sim, qual?

2- Em sua opinido, o Brasil ¢ um pais racista?
( ) Sim, muito ( ) sim,pouco ( ) ndo ( )ndo sei.

3- Voce se interessa por conhecer mais sobre outras religides além da sua?
( )Muito ( )pouco ( ) nada.

4- Para vocé, o que significa a palavra “macumba” ?

5- Em sua opinido, uma familia tem direito de iniciar seus filhos, desde pequenos, na
religido dos pais?
( ) Sim ( )ndo ( )ndosei

6- Vocé conhece o orixa Exu? Se sim, o que voce€ ja ouviu falar sobre ele?

7- Vocé conhece a orixa lemanja? Se sim, o que vocé ja ouviu falar sobre ela?
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8- Vocé ja ouviu falar na Umbanda e/ou no Candomblé? Se sim, o que vocé conhece sobre

essas expressoes religiosas.

9- Vocé sabe diferenciar a Umbanda do Candomblé? Se sim, quais diferengas vocé

conhece?

10- Vocé tem conhecimento sobre casos de perseguicdes e violéncia contra religides afro-

brasileiras? Se sim, quais casos vocé ja vivenciou ou ouvir falar?

11- Em sua opinido, uma mae que pertence a uma religido afro-brasileira tem direito de
iniciar seu filho nessa religido, desde crianca?
( )Sim ( )ndo ( )ndo sel
12- Vocé considera que ja teve atitudes racistas?
() Sim, muitas ( ) sim, poucas ( )ndo, nunca ( ) ndo sei
13- Voce se autodeclara pertencente a qual etnia?

( )Branco ( )Preto ( )Pardo( )Indigena ( ) Amarelo
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APENDICE B — Questionario 2
1. Em sua opinido, o Brasil ¢ um pais racista?
() Sim, muito () sim, pouco ( ) ndo; nao sei.
2. Vocé considera que ja teve atitudes racistas?
( ) Sim, muitas; ( )sim, poucas () ndo, nunca ( ) nao sei.
3. Em sua opinido, uma mae que pertence a uma religido afro-brasileira tem direito de
iniciar seu filho nessa religido, desde crianca?
( )Sim( )nao( )ndo sei.
4. Vocé tem conhecimento sobre casos de perseguigdes e violéncia contra religides

afro-brasileiras? Se sim, quais casos vocé ja vivenciou ou ouvir falar?

5. Para vocé, o que significa a palavra “macumba” ?
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APENDICE C — Modelo do Termo de Consentimento Livre Esclarecido (TCLE)

GOVERNO DO ESTADO DE SAQ PAULO
SECRETARIA DE ESTADO DA EDUCACAD
DIRETORIA DE ENSINO = REGIAQ DE MARILIA

E.E. JOSE BONIFACIO DO COUTO

Aua Viereador AntSnio Aparecion, &5 « FoneyFax (OCKL4) 34731117 = Cop. 17 430316 - ALVINLANDLA - 5.P.
E-mail #0031 T opfiedur s ai sp pow b

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Ma escola E.E. Jose Bonifacio do Couto sera realizada a pesquisa intitulada Racismo religiose nas escolas:
reflexdes criticas a partir de uma sequéncia didatica, os objetivos desta sao estimular o didlogo, promover o
saber e a desconstrugao do preconceito racial estruturado em nossa sociedade; cnar uma juveniude
consciente da posigao social que ocupa, aliva na tomada de seus direitos & deveres, protagonista em suas
agies com foco a tomar a sociedade mais Justa e equitativa; pensar, discutir @ propor uma alternativa de
trabalho para as aulas de Sociolegia com a tematica do racismo religioso. Para a realizagao dessa pasquisa
Sara necassaria sua contribuigao par meio da sua participagao em questionario. Participar desta pasquisa é
uma opgao e, No case de ndo aceitar ou desistir em qualguer fase da referida pesquisa. fica assegurado que
nao havera perda de qualguer beneficio nem prejuizos.

Caso aceite participar deste projeto de pesquisa gostariamos que soubessem que:

A pesquisa serd realizada a partir da aplicacdo de um questionario, gue visa promover a discussdo e reflexio
sobre as relagbes raciais no Brasil @ como essa discussdo se apresenta no campo das religiosidades afro-
brasileiras. Os resultados da pesquisa serdo divulgados posteriormente no Trabalho de Conclusdo de Cursa
do Programa de Mestrado Profissional de Sociclogia em Rede Nacional (PROFS0OCIO), preservando o
anonimato de todos os estudantes gue aceitaram participar.

Pesquisador Responséavel: Tiago Dias Damaceno
Enderego: Rua Iracema, 149

Municipio: Alvinlandia CEP: 17430-000
Fone: (14) 99895-2909

E-mail: tiago.damacenc@unesp.br

Orientadora: Dra®, Rosangela de Lima Vieira

Este & um convite destinado ao estudante sob sua responsabilidade, para participagio voluntana na
pesquisa “Racismo religioso nas escolas: reffexdes criticas a partir de uma sequéncia didatica®. Por favor,
leia com atengao as informagdes abaixo antes de dar seu consentimento. Gualguer divida sobre o estudo
ou sobre este documento entre em contato diretamente com o pesquisador responsavel,

OBJETIVO, BENEFICIOS DO ESTUDO

O ocbjetivo da pesquisa & compreender como os jovens se relacionam com demandas sociais acerca das
questies relacionadas ao racismo religioso, em especifico sobre religiies afro-brasileiras. Com os
resultados obtidos serd possivel pensar como o Ensino de Soclologla pode contribuir nas reflexBes dessa
tematica.

PROCEDIMENTOS/METODOLOGIA

Primeiro sera disponibilizado o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) para o responsavel & o
Termo de Assentimentos Livre @ Esclarecido - (TALE) para o estudanta.

Rulbrica do pesquisador responsével Rubrica do responsivel pelo participante
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Ma sequéncia, com o seu consentimento, serd aplicado um guestionario com 12 questbes, que levam cerca
de 30 minutos para serem respondidas

0 estudante pode ficar & vonade para ndo responder alguma questio, bem como para desisti de participar
da pesquisa, casc haja constrangimentc ou por alguma outra razdo. Esse questionario podera ser
respondido em casa, no hordrio em que o parficipante julgar mais adequado.

Antes de aplicar o questionario, o pesguisador ird explicar brevemente os objetivos da pesquisa e o interesse
para a area de Ensino de Saciologia.

Com os resultados colhidos, as respostas dos jovens participantes serao analisadas e apresentadas na
dissertagdo de mestrado profissional em Sociologia (FROFS0OCIO).

DESPESAS/ RESSARCIMENTO DE DESPESAS DO VOLUNTARIO

Todos os sujeitos envolvidos nesta pesquisa 580 isentos de custos. Caso durante a paricipacéo nesta
pesquisa, haja algum custo, ele sera ressarcido pelos pesquisadores,

Em caso de dano causado pela pesquisa ao parlicipante, o mesmo lerd direilo a indenizagio na forma da
lei, de acordo com o item |17 da Resolucio n®366 de 2012 - CNS.

PARTICIPACAO VOLUNTARIA

A parficipagao do estudante & woluntarnia e vocé tera plena e total iberdade para desistir do estudo a
gualquer momento, sem que isso acarmete gqualquer prejuizo. Até o momento da divulgagio dos resultados,
voce também é livre para solicitar a retirada dos seus dados da pesquisa.

Uma via onginal deste Termo de Assentimento Livre @ Esclarecido — TALE, assinado @ rubricado em todas
as paginas, por ambos, ficara com voce.

SIGILO E PRIVACIDADE

Ag informaches relacionadas ao estudo 80 confidenciais e qualquer informacio divulgada em relatario ou
publicacao sera feita sob forma codificada (nome ficticio), para que a confidencialidade e o ancnimato sejam
mantidos,

0 pesquisador garante que seu nome nao serd divulgado sob hipdtese alguma. O8 riscos consistem em
emocicnais ou derivados de tensdes ou situagdes constrangedoras durante os encontros ou divulgacao da
pPESOUISE.

RISCOS DA PESQUISA

Os riscos desta pesguisa 530 de natureza psicoldgica. Vocé pode se sentir desconfortdvel ou constrangido
ao responder guestdes ou expressar sua opiniac durante os encontros. Vool também pode se sentir
cansado ou esiressado o preenchimento dos formulanos.,

As informagdes relacionadas ao estudo sdo confidenciais, para combater ou minimizar esses rscos, no
momento da apresentagdo dos objetivos, voc? terd todos os esclarecimentos e tempo necessarios para
responder 4s questdes. Quanto a confidencialidade, tomaremos todos os culdados élicos para o tratamenta
das informagoes.

Rubrica do pesguisador responsdvel Rubrica do responsavel pelo participante
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Mesrmo assim, caso venha surgir algum desconforo ou constrangimento ao respondear alguma questao, vocd
tera total autonomia para recusar-se a responder a5 questbes. podendo desistir em participar da pesguisa a
gualguer momento sem gue Ihe cause qualguer prejuizo.

BEMNEFICIOS PARA OS PARTICIPANTES DA PESQUISA

Autorizando a participagfio do estudante, vocd estard ausiliando na andlise do Ensino de Sociologia da sua
escola em relagdo ao racismo religiose, O beneficio também ocore com a possibilidade de analisar a
consciéncia social dos jovens acerca da tematica, produzindo um material para auxiliar o ensino de
Sociologia que visa compreender a relagdo do jovem com a discussao acerca do racismo religioso. Alem do
mais, sendo uma questdo de cunho poliico social, levantar essa discussio a partir da escola fraz ganhos
para a construcio de uma sociedade mals justa e igualitiria, eontribuindo com a farmagao critica dos jovens
estudantes a respeito do racismo esirutural e religioso.

DIREITOS DO ESTATUTO DA CRIANCA E DO ADOLESCENTE - ECA

A pesguisa atende e respeita os direitos previstos no Estatuto da Crianga e do Adolescente - ECA, Lei
Federal n® 8069 de 13 de julho de 1990, sendo eles: 4 vida, & sadde, 4 alimentagao, 4 educagao, ao espone,
ao lazer, a profissionalizagao, a cultura, a dignidade, ao respeitn, a liberdade e a convivéncia familiar e
comunitaria.

ESCLARECIMENTO DE DUVIDAS

Vocé pode fazer todas as pergunias que julgar necessarias durante e apds o estudo. Colocamo-nos &
disposicho para  esclarecimenios, por meio do  telefone (014) S5885-2608, ou wvia e-mail
tiago.damacens@unesp.br

Rubrica do pesguisador responsdvel Rubrica do responsivel pelo participante
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A. Eu,
portador (a) do R.G. responsavel pelo participante
(nome do estudante) autorizo a

participacio na pesquisa intitulada Racismo religioso nas escolas: reflexdes criticas a partir de uma
seguéncia diddtica a que serd realizada na escola EE José Bonifacio do Couto.  Declaro ter recebido
as devidas explicagbes sobre a referida pesquisa e concordo que a desisténcia podera ocomrer em
qualguer momento sem que ocorra guaisquer prejuizos fisicos, mentais ou no acompanhamento
deste servigo. Declaro ainda estar ciente de que a participacao € voluntaria e que fui devidamente
esclarecido (a) quanto aos objetivos e procedimentos desta pesquisa.

B. Riscos: Como gualguer pesquisa com seres humanos envolve riscos, nem que seja um desconforto
por ficar muito tempo escrevendo, um incomodo ou consfrangimento com a pergunta, os
procedimentos adotados para se evitar esta ocorréncia sera o preenchimento do questionario sem a
obrigatoriedade da identificacdo pessoal do sujeito, sequer existindo esse campo para
preenchimento, ainda assim, reforga-se que a desisténcia dos sujeitos envolvidos pode ocorrer em
qualquer momento, sem que Ihe acarrete qualquer tipo de prejulzo.

C. Periodo: 01/11/2024 a 15M12/2024.

0. Nome do estudante; -

Assinatura do Responsave!

Certos de poder contar com sua autorizagdo, colocamo-nos a disposigao para esclarecimentos, por meio do
telefone (014) 99895-2909, ou via e-mail: tiago.damaceno@unesp.br

Assinatura Pesquisador
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TERMO DE ASSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Nz escola E E. José Bonifaclo do Couto sera realizada a pesquisa intitulada Raclsmo religloso nas escolas:
reflex8es criticas a partir de uma sequéncia didatica, os objetivos desta s8o estimular o didlogo, promover o
saber e a desconstrucao do preconcello racial estruturado em nossa sociedade; criar uma |uventude
consciente da posigdo social que ocupa, ativa na lomada de seus dreiles ¢ deveres, protagonista em suas
agbes com foco a tormar 3 sociedade mais justa e equitativa; pensar, disculir € propor uma alternativa de
trabalho para as aulas de Sociologia com a tematica do racismo religioso. Para a realizagdo dessa pesquisa
serd necessaria sua contribuicdo por meio da sua participagio em questionario. Participar desta pesquisa é
uma opgao e, no caso de ndo aceitar ou desistir em qualquer fase da referida pesquisa, fica assegurado que
n&o havera perda de qualquer beneficio nem prejulzos.

Caso aceite participar deste projeto de pesquisa gostariamos que soubessem que:

A pesquisa serd realizada a partir da aplicago de um questiondrio, que visa promover a discussao e reflexdo
sobre as relagdes raciais no Brasil ¢ como essa discussdo se apresenta no campo das religiosidades afro-
brasilelras. Os resultados da pesquisa sero divuigados postenormente no Trabalho de Concluso de Curso
do Programa de Mestrado Profissional de Sociologia em Rede Nacional (PROFSOCIO), preservando o
anonimato de todos os estudantes que aceitarem participar,

Pesquisador Responsavel: Tiago Dias Damaceno
Enderego: Rua Iracema, 149

Municipio: Alviniandia CEP: 17430-000
Fone: {14) 908095-2909

E-mail: iago damaceno@unesp.br

Orientadora: Dra°. Rosangela de Lima Viera

Este é um convite destinado a vocé estudante, para participagdo voluntaria na pesquisa “Racismo refigioso
nas escolas' reflexdes criticas a partir de uma sequéncia didatics”. Por favor, lela com atengido as
informagdes abaixo antes de dar seu consentimento. Qualquer divida sobre o estudo ou sobre este
documento entre em contato diretamente com o pesquisador responsavel.

OBJETIVO, BENEFICIOS DO ESTUDO

O objetivo da pesquisa é compreender como 08 jovens se relacionam com demandas soclals acerca das
questdes relacionadas ao racsmo religioso, em especifico sobre religibes afro-brasileiras, Com os
resullados oblidos serd possivel pensar como o Ensino de Sociologia pode conlribuir nas reflexdes dessa
tematica.

PROCEDIMENTOS/METODOLOGIA

Primeiro serad disponibilizado o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) para o responsavel ¢ o
Termo de Assentimento Livre e Esclarecido - (TALE) para o estudante.

Rubrica do pesquisador responsavel Rubrica do particpante




GOVERNO DY ESTADD DE SAQ PALLD
SECRETARIA DE ESTADD i E[Illf'.ﬁ.l:;lﬂ
DIRETORIA DE EMSING — REGIAD DE MARILIA
E.E. JOSE BONIFACIO DO COUTO

Wi Wearmados Anbie &gacecidn, 55 - Forne i OO 34 73-1017 = Cop -1 48K E0E . ALUPNLANDLS - 5 0.
Ll w5130 bpEedar scen ap pov.or

Ma sequéncia. com o seu consentimenio, serd aplicado um questionario com 12 questbes, que levam cerca
i 30 minulos para serem respondidas.

Voo pode ficar 4 vontade para nfo responder alguma questBo, bem como para desistic de participar da
pesguisa, caso haga constrangimento ou por alguma outra razdo. Esse questionano poderd ser respondido
em casa, no hordric em que o paricipante julgar mais adequadeo,

Antes de Aplicar o quesionans, o pesquisadon ira explicar brevements 08 objglivos da pESqUERE & O Interesse
para a8 drea de Ensino de Sociologia.

Com o5 resullados colhidos, as respostas dos jovens parlicipanies serdo analisadas ¢ aprésentadas na
dissertagio de mestrado profissional em Sociologia (PROFSOCID).

DESPESAS/ RESSARCIMENTO DE DESPESAS DO VOLUNTARIO

Todes of sujeitos envolidos nesta pesquisa 530 isentos de custos. Caso duranie a paficipacio nesia
pesqguisa, haja algum custo, ele serd ressarcido pelos pesquisadores.

Em caso de dano cavsado pela pesquisa ao particpante, o mesmo tera direito a indenizagdo na forma da
lei, de acordo com o iem 117 da Resolugio n*466 de 2012 - CNS

PARTICIPAGAD VOLUNTARIA

A sus participatdo & voluntdria e vood terd plena e total liberdade para desistir do estudo a gquabguer
momenio, sem que isso acamete qualquer prejulzo. Alé o momento da divulgagiio dos resuliados, vock
também & livre para solicitar a retirada dos seus dados da pesguisa.

Urna via orginal deste Termo de Assentimento Livre @ Esclarecido — TALE, assinado e rubricado em lodas
BS pagines, por ambos, ficard com vocs.

SIGILO E PRIVACIDADE

As informacbes relacionadas ao estudo sio confidenciais e gualguer informacio divelgada em relabério ou
publicacio serd feita sob forma codificada (nome ficlicio), para que a confidencealidade & o anonimalo sejam
mantidos.

() pesquisador garante que seu nome ndo serd divulgado sob hipdiese alguma. Os riscos consistem em
emacionals ou dervados de tensdes ou siuaches constrangedoras durante os encantros ou divulgagao da
peE:EgUiEE.

RISCOS DA PESQUISA

s rigens desta pesquisa 580 de nalureza pslcolbgica, Yook pode se sentir desconfortdvel ou constrangldo
a0 responder guestdes ou expressar sua opinido durante os enconfros. Vocé também pode se sanfir
cansado ou esbressado o preenchimento dos formuldnos.

Ag informaches relacionadas a0 esiudo S50 confidenciais, para combaler ou minimizar es%es fAScos, o
momentio da apresentagio dos objetivos, vocd terd todos os escarecimenios & iempo necessarios para
responder s quasties. Cuanto d confidencialidade, tomaremos todos os cusdados éticos para o tratamento
das informaghes.

Hubrica do pesquisador res ponsd vel Rubrica do participante
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kMesmo assim, caso venha surgir algum desconforto ou consirangimento ao responder alguma guesido, vocs
tera total autonomia para recusar-se a responder as questbes, podendo desistir em participar da pesquisa a
qualqusr momento sem gque [he cause gualquer prajulzo.

BENEFICIOS PARA OS PARTICIPANTES DA PESOLISA

Com sua participacio vocd estard auxiliando na andlise do Ensing de Sociologia da sua escola em relagio
a0 racizmo relgioso, O beneficio tambeém Goomme com a possibilidade de analisar a conscéncia social dos
jovens AcErcd da tematica, produzingd om matenal para auxiliar o ensino oe Suclulngla e visa
compreender a8 relagdo do jovem com a discussS0 acerca do racsmo religioso. Além do mais, sendo wuma
guestdo de cunho politico social, levantar essa discussdo a partir da escola traz ganhos para a construgao
de uma socledade mals |usta e gualitdna, contnbuindo com a formaclo critica dos jovens estedantes &
respaito do racismo estrutural @ religioso.

DIREITOS DO ESTATUTO DA CRIANGA E DO ADOLESCENTE - ECA

A peonuisa atende e respeita os direltos previstos no Estatuto da Crianca e do Adolescente - ECA, Lal
Federal n® B0E9 de 13 de julho de 1980, sendo eles: a vida, & sadde, a alimentagdo, 4 educagio, ao esporte,
a0 lazer, a profissionalizacao, & cultura, a dignidade, ao respeito, a liberdade & & convivincia familiar e
comunitaria.

ESCLARECIMENTO DE DUVIDAS

Vool pode fazer todas as perguntas gue julgar necessarias duranie @ apds o estedo. Colocamo-nos 2
disposiclo para  esclarecimentos, por meln do  telefone  (014) D8895-2808, ou via  e-mail
tiago.damacenos@unesp_br

Rubirica tha pesquisadon responsdus Rubrica do particpante
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A. Eu,
portador (a) do R.G. estudante da E.E. José Bonifacio

C.

D.

do Couto, aceito participar da pesquisa intitulada Racismo religioso nas escolas; refiexdes criticas a
partir de uma sequéncia didatica que sera realizada na escola E.E. José Bonifacio do Couto. Declaro
ter recebido as devidas explicagbes sobre a referida pesquisa e concordo que a desisténcia podera
ocorrer em qualquer momento sem que ocorra quaisquer prejuizos fisicos, mentais ou no
acompanhamento deste servigo. Declaro ainda estar ciente de que a participagao € voluntaria e que
fui devidamente esclarecido (a) quanto aos objetivos e procedimentos desta pesquisa.

Riscos: Como qualquer pesquisa com seres humanos envolve riscos, nem que seja um desconforto
por ficar muito tempo escrevendo, um incomodo ou constrangimento com a pergunta, os
procedimentos adotados para se evitar esta ocorréncia sera o preenchimento do questionario sem a
obrigatoriedade da identificagdo pessoal do sujeito, sequer existindo esse campo para
preenchimento, ainda assim, reforga-se que a desisténcia dos sujeitos envolvidos pode ocorrer em
qualquer momento, sem que Ihe acarrete qualquer tipo de prejuizo.

Periodo: 01/11/2024 a 15/12/2024.

Nome do estudante: -

Assinatura do Estudante

Certos de poder contar com sua autorizagao, colocamo-nos a disposigao para esclarecimentos, por meio do
telefone (014) 99895-2909, ou via e-mail: tiago.damaceno@unesp br
Autorizo,

Data:

/ /

Assinatura Pesquisador
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ANEXO I — Parecer consubstanciado do Comité de Etica e Pesquisa

UNESP - FACULDADE DE
FILOSOFIA E CIENCIAS - W’W
CAMPUS DE MARILIA

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: Racismo religioso nas escolas: reflexdes criticas a partir de uma sequéncia diddtica

Pesquisador: TIAGO DIAS DAMACENO

Area Temdtica:

Versao: 2

CAAE: 82962124.5.0000.5406

Institui¢do Proponente: UNIVERSIDADE ESTADUAL PAULISTA JULIO DE MESQUITA FILHO
Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 7.133.959

Apresentacdo do Projeto:

O projeto intitulado "Racismo religioso nas escolas: reflexoes criticas a partir de uma sequéncia didatica”, foi
submetido para analise ética deste CEP em 02/09/2024 sob CAEE

82062124.5.0000.5406. O projeto apresenta os elementos necessdrios para realizacao desta andlise, tais
como bibliografia atualizada, justificativa do estudo e metodologia bem definida. A pesquisa prevé a
aplicacao de um questiondrio a 29 estudantes do 2° ano de ensino medio de uma escola publica do
municipio de Alvinlandia-5P, a fim de compreender por que nao tem sido respeitada a lei 10.639/2003,
tornando obrigatorio o ensino da histdria da Africa e cultura afro-brasileira nos estabelecimentos escolares
do pais, principalmente no tocante as religioes de matrizes africanas

Objetivo da Pesquisa:

1. Investigar, a partir do questiondrio, como 0s jovens interpretam o racismo, especialmente o racismo
religioso.

2. Analisar o material colhido, com vistas a sugerir possibilidades de trabalhar a temdtica nas aulas de
sociologia, para atender a demandas sociais, visando a reflexao acerca de estigmas e esteredtipos sofridos
por praticantes de religioes afro-brasileiras, tendo por objetivo final a humanizacao do individuo

Endereco:  Avenida Hygino Muzzi Filho, 737.

Bairro: Campus Universitario CEP: 17.525-900
UF: 5P Municipio:  MARILIA
Telefone:  (14)3402-1346 E-mail: cep.marilia@unesp.br

Pagina 01 de 04
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ea
desnaturalizacao de preconceilos construidos ao longo da histdria do Brasil, atraves de uma sequéncia
didatica acerca do tema.

3. Proporcionar uma reflexdo critica acerca do racismo religioso, amparada por referéncias das cléncias
sociars.,

Avaliagio dos Riscos e Beneficios:

O autor afirma que os riscos desta pesquisa sao de nalureza psicoldgica, pois o aluno pode se sentir
desconforiavel ou constrangido ao responder guesLiESs U expressar sua opiniao. Pode ainda se sentir
cansado ou estressado durante o preenchimento dos formularios.

Para minorar esses inconvenientes. o pesquisador prestard odos os esclarecimentos necessanos, tanto no
TCLE & no TALE, quanto nas explicaghes prévias ao preenchimento do formulario, explicando que seus
dados sao confidenciais e a qualguer momento o aluno pode desistir de sua participacao, por qualquer
razio que seja.

Como beneficios, a pesquisa permitirad ter uma ideia da consciéncia social dos jovens acerca do racismo
religioso sofrido por adeptos de religives de matriz africana.

Comentdrios e Consideragies sobre a Pesquisa:

O autor afirma que os riscos desta pesquisa sao de nalureza psicoldgica, pois o aluno pode se sentir
desconfortdvel ou constrangido ao responder guestoes ou expressar sua opinifo. Pode ainda se sentir
cansado ou estressado durante o preenchimento dos formularios.

Para minorar esses inconvenientes, o pesquisador prestard odos os esclarecimentos necessanos, tanto no
TCLE & no TALE, quanto nas explicaghes prévias ao preenchimento do formulario, explicando que seus
dados sa0 confidenciais e a qualguer momento o aluno pode desistir de sua participagao, por qualguer
razio que seja.

Como beneficios, a pesquisa permitird ter uma ideia da consciéncia social dos jovens acerca do racismo
religioso sofrido por adeplos de religioes de matriz africana.

Consideragdes sobre os Termos de apresentagio obrigatdria:

O projeto de pesquisa “Racisma religioso nas escolas: reflextes eriticas a partir de uma sequéncia didatica”
esld apto para andlise élica deste CEP.

A folha de rosto foi preenchida adequadamente e assinada pelos responsavels.

A auorizagho da instituicao esta de acordo e lambém assinada pela responsavel.

O cronograma esta exequivel.

Endereco:  Avenita Hygino Muzzi Filla, 737,

Bairra: Camgpus Universitirio CEP: 17.525.900
UF: 5P Municipio:  MARILIA
Tebefone: |[14)3402-1346 E-mail:  cep.marilia@unasp.

Prisgirin O e O
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0 Termo de Consentimento Livre e Esclarecido @ o Termo de Assentimenta Livre e Esclarecido foram

redigidos com todas as informacoes necessarias para o bom entendimento da pesquisa.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagbes:

Aprovado

Consideragdes Finais a critério do CEP:
0 CEP da FFC da UNESP de MARILIA, apss acatar o parecer do membro relator previamente apravado
para o presente estudo e atendendo a todos os dispositivos das resolugdes 466/2012, 5102016 e
complementares. bem como ter aprovade o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido comao também
todos o5 anexos incluidos na pesquisa. resolve APROVAR Ad referendum em 09/10/2024, a pesguisa
“Racismo religioso nas escolas: refllexdes eriticas a partir de uma sequéncia didatica®.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquiva Postagem Autor Situagan
Informactes Basicas| PE_INFORMACOES_BASICAS_DO_F | 07M10/2024 Aceilo
do Pr ROJETO 2412717 pdf 20:18:35
TCLE / Termos de | TALE_ASSENTIMENTO adaptado.pdf | 077102024 [TIAGO DIAS Aceiin
Assentimento / 20:16:31 | DAMACEND
Justificativa de
Ausencia
TCLE { Termos de | TCLE_PAIS_OU_RESPONSAVEIS adal 07/10/2024 [TIAGO DIAS Aceile
Assantimento / prado_pdf 20610 | DAMACEND
Justificativa de
Auséncia
Projeto Detalhado | | BROCHURA_INVESTIGADOR_TIAGO | 02009/2024 [TIAGO DIAS Aceile
Brochura DAMACEND _PLATAFORMA_BRASIL.pl 210157 |DAMACEND
Inwestinador df
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Anexo II — Video utilizado em sala de aula, disponivel no Youtube.

= DPremium - 0 que é racismo estrutural X| &

Entenda o que € RACISMO ESTRUTURAL! - Canal Preto

g C.a‘nal P(re:o w iy 20mil P /> Compartilhar 4 Download
57 mil inscritos

Link 1 - https://voutu.be/lryL8ZAMq-E?si=9X00STp31WSFvYTI]
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Anexo III — Noticias de Jornal sobre violéncia contra praticantes das religides afro-

@ UOL Noticias

Chico Alves - Religiosos de matriz afro relatam na ONU
violéncia sem puni¢&o no Brasil

Religiosos de matriz africana do Brasil e ativistas de direitos humanos estdo em
Genebra, na Suica, participando de reunides do Comité pela..

14 de nov. de 2022

B ©Extra oniine
Relatorio aponta crescimento nos casos relatados de
intolerancia religiosa no Estado do Rio

Em abril de 2021, integrantes de uma faccéo criminosa ordenaram o fechamento de
terreiros em dez bairros de Belford Roxo, .

17 de set. de 2022

[ Correio Braziliense

Casos de violéncia religiosa crescem no pais e fiéis sofrem
intimidagao

Na contramao do Estado laico previsto pela Constituicéo brasileira e assegurado por
lei, religiosos narram casos de discriminacéo e ataques.

16 de out. de 2022

=s BBC
Intolerancia religiosa vai piorar apés eleicdo seja qual for o
resultado, diz pesquisadora

Para Tayna Louise De Maria, que estuda fundamentalismo cristdo na UFRJ
seguidoeres de religides afro-brasileiras poderéo ser alvos de...
6 de out. de 2022

[ Grasil de Fato
Terreiros de umbanda e candomblé marcham contra
intolerancia religiosa no entorno do DF

Terreiros de umbanda e candomblé na regido de Aguas Lindas de Goias, cidade que
fica no entorno do Distrito Federal, realizaram um protesto, ...

3 de mai. de 2022

4 Agéncia Brasil

Deputados criticam criminalizagdo do candomblé em debate
na Camara

Sancionada em janeiro pelo presidente Lula, lei estabeleceu 21 de margo como Dia
Nacional das Tradigbes das Raizes de Matrizes Africanas e...

20 de mar. de 2023

@ G

Policia investiga caso de intolerancia religiosa apos ameaca
com facéo contra praticantes de candomblé na Grande
Belem

A Policia Civil investiga um caso de infolerancia religiosa sofrido por praticantes do
Candomblé em Ananindeua, regido metropelitana de

30 de mar. de 2022

brasileiras

EXPLORADORES DE TODA CASTA

Uma sessio de “macumba” inte-
it pel pnllma

-—-—.——.————-m

A pohm do‘n g:s‘l_ne» visitou
Bortdh n, 10, para 0§ lm da
cstagio de Inharwd, verdadeiro
antro de exploragio, de Domingos
Hastos,

Cerea das 2 horas da manhs, o
Sr. Abclardo Lax, delegado, om
companhia do agente 200, do um
guarda civil ¢ pracas de policia, or-
ganison wna diligencia ¢ seguio
em dircecio & casa onde se reali-
sava a “macumba’,

Alli chegrando a caravama pob
cial, por ordem do delegado, foi
cercada 2 casa, na  occasiho em
que Dovnngw. em  plena sesdo,
finvocava” ox irmios de akm ¢
=onversava com o caboelo “Co-
xala™, ..

O delegado penctrando na zass,
| foi a sesslo suspensa ¢ presos to-
| dos a4 presentes, em numero de 44,
{ entre homens ¢ muleres, excopto
{ddomimyos, que fogly, sendo, no
entretanto, preso horas depois.

S0 estes o5 crentes  prosos:

I OUm de crmu s quando assistiam
grupo W q a

e

Migruel Archanjo, Magoel Costa,
{oawl:;e so.il)mn. jM:gul ch;
nra ot

ot Jdo“' eronmo

s,
bens Caetano, Euclydes Pires, Ma-
ria Francisca, Josephina Ofiveira,
Antonietta  SHva, Antonia Car-
doso, Cocika dos Santos, Maria
da Conceigio, Maria Antoniets de
Lima, Benedicta Vieira, Chris-
tiana Sifva, Olga Soares, Maria
.‘,‘nma. Maria  Alves, Virginia
Santos, Maria de Oliveira Santos,
Maria da Conceicio, Alexandrina
de Admeila, Rom Caetano ¢ Ro-
berto Canmorim,

Todos foram recolhidos ao xa-
drez.

A policia apprchenden  varias
cruzes, langas, arcos, ctc., perten-
centes 3o felticeiro.
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CADERNO 2

de-santo mais respelta-

das do Brasil. Ela reina
&m seu terreiro No bairro do Luis
Anselmo, em Salvador. onde
exérce seu poder temporal @ espl-
ritual sobre diversas fiihas e fi-
Ihos-de-santo, ogans, ekedes e
outros elementos integrantes do
candombié. Esté com 53 anos de
idade & tem dez notos. € uma ne-
gra bonita e fansé é a “dona” do
sua cabeqa. Danca divinamente e
gosta do frequentar, em compa-

IALORIXA Oiga de Ala-
Q Keto ¢ uma das maos-

qualquer coi ial. Muit

ficam até terminar a “obrigagdo”
& nao conto quantos j4 convider
para particioar de minha mesa,
juntamente com minhas filhas-de-
santo, Tudo no mais profundo
tespeito, u, assim, tenho feito
muitas amizades, O que eles nao
podem e nao devem quercr saber
& de nossos preceitos, que so
mante ands do culto pertencem”
De repento ola resolve acrescen-
tar que tem, hoje,

colegas. Ful criada assim pol
causa de minhas obrigagdes.
Quando cresci, fraqlentaa as
casas dos amigos de minha mae+
de-santo o de minha mie que me
gerou. N&o é por causa da morte
delas que vou me relaxar. No.
Tenho oito fiinos, quatro casados, |
© quatro que estio sob a minhy

& seu terreiro Gue

x © meus tinos |

como turistas. * Q-aﬁlwn‘ vlr-m

a
vida notuma do Rio de Janeiro o
S40 Pauto. Quando Denner estava
10 500 esplandor da alta costura,
Olga de Alaketo cansou de exibir

Iher,é

& ficaram hoje
540 gente do culto, O que ndo
pose & revelar 0s seus nomes".
mig-Ge-santa volta 80 pro-
blumu da umlmclo indevida d'

vaidosa e gosta de se apresentar
bem vestida. Porém, na hora de
suas “obrigagdes”, acontece uma
brusca transformagso. Oiga re-
cebe sau santo & reina com toda
sua autoridade om Alaketo, que,
om ioruba. significe um pedaco
@0 ctu. E esto podago do céu esta
om Salvador, onde ela 3¢ sente &
vontade, complotamente voltada
Ppara a sua religido, o candomble.
E também apontada como a
Gnica ialorixd balana que vive
viajando pelo pais fora, fazando
trabalhos de recuperacéo de jo-
vens toxicmanos ¢ tambeém tem
um terreiro em Sdo Paulo. Jd es-
teve varias vezes na Africa @ por
duas vozes conseculives partici-
pou. como convidada espacial, do
Festival Internacional da Nigéria.

e par gm;m ociérivon.
epergunta; “Por que ninguém sai
o e abical '8 noaa polo
meic da rua? Ora, porque seriam
censurados. Ninguém apanha um
andor de Nossa Senhora da
Conceicao e sai por al cantando
samba de cagnaval. Mas quando
1em a procissdo estd 1udo certo.
Dsi achar que o3t errado. O can-
domblé merece respeito como
qualquer rellgiio e deve sar mals
rocolhido a seus terreiros”
FORA, NAO
Ela mesma foz questio de
atirmar que fora do seu ctndwm
blé, das suas “obrigagses”, é
maitier normal. Por Isio & ot
cada, porque muitas vezes & con-

eu ful criada, Todos 16m ofrigacy
G#o, mas participam e 18m uma
vida normal, relaclonanco-se com:
5 pessoas que achamos que de-
vemos nos relacionar”,
BOATES

Revola Oiga de Alaketo quo -
val em boates e restaurantes da.
moda. “Vou om boates, em ros-
taurantes, teatros, etc. Vou bem.
acompanhada ¢ sel me compor-
tar, E ainda tem mais: 8¢ tiver que |
dangar e dango, e como. S6 a0
fago bebar. porque néo gosto de.
bebides, Sel com quem vou. As ¢
vezes, fumo um cachimbo, Sei
COM Guem $ai0 © cOM quem voito,
Nao frequento esses locais com -
qualquer pessos. Al 6 quo esté o
segrado: em vocé escolher aque:
ias pessoas que vocé pode acom-
panhar, smbore no mundo a
gente termine se misturando com
quem é bom e rum”.

Ela afirma que & por isto que

gente tem Guo saber escolhor

casamento,

e au compalm vastida normat-

sigades de suas tilbas-de-santo. €
um exomplo disto aconteceu o
htimo festival da Nigéria, pois
quando chegou 80 aeroporto de
Dakar fol Informada que 6 ha-
viam roservado acomodacbes
para ela. Zangada, praferiu dormic
no aeroporto, ao lado de suas fi-
Inas-de-santo, até que tda fosse

canta ou in-
dnmenuna que a centifique
como mae-ge-santo. Diz ela que o
mesmo comportamento tém suas
filnas-de-sanfe, que si0 instrui-
das para ndo comparacerem em
quitandas, bares e outros locais
vestidas ou trazendo contas sa-
gradas do cuito, “As contas sao
para sor usadas para “fechar’ o,

as . quando perce--
ber que estd no meio de gente .
jeve procurar imediata-
m-nh Se afastar. 1510 para ndo lo-
var uma fama rulm, Assim, minba
vid & esia. Viskc meus amigos;
jo. mas ndio vou para dangar
c‘nacmblé Sou também muita
convidada para passear, conhe-
cer es cidades, As vezes, também
sou convicada para fazer exibi-
80, Lembro que, numa viagem
racanto que fiz a0s Estados Uni-

| contofnado. € uma muihe
alitudes muk\ﬁ ©, 85 Vozes. v in-
compreendida. Aos que the pro-
curam, costuma dificultar o esta-
belecimento de um gialogo mais
demorado.Quase sampra faz cara
fela. assustando seu possivel in-
terlocutor. TAMDGM rido Gosta do
dar entrevistas & multo menos ser
fotografada. Mas, depois de rom-
pida esta barreirs, revela sar uma
muiher  dindmica,  preccupada
com as coisas que acontecem
fora do seu reinado o do seu ter-
reiro. Aqui ela fala de sua
preocupscho com a violéncia,
com @ falta de respeito de algu-
mas ‘Pessoas para com o can-
dombié e de outros assuntos de
importincia.

CRITICA AO ABUSO

Olga de Alaketo afirma que
hoje em dia & cancomblo & ros-
peitado por muita gente. "€ uma
religiéo respeitada. Mas. por cu-
110 fado, muitos estdo entrando

alguns até que se arvoram de pais.

-de-5anto € ndo tém nem
uma conta lavada. Isto tira o real
valor do candombié porgue con-
fundem as pessoas mal informa:
dus. Outra colsa 6 a utiizacdo de-
senfreada que esta acontacando
com alguns compositores Gue
colocam am suas misicas nomes
d Orixs 6 mesmo do maes-de
santo. A esses eu tenno a dizer
que tomam cuidado com o8

h No
meu candomblé ninguem faz ou

© fiz, mas nunca
Siccando, obrigatoay, do Gy

Olga de Alaketo, a seguir, re-
vola que Anténio Carlos e Jocai
fizeram uma musica com ela
“Mas_tudo fol feito centro de
muita serlodace o ainda no exis-
tia este relaxamento. Também o
Madtinho da Vila fez uma mdsica
com meu nome. Ele ndo'me co-
nhecia, mas mandou dizer que
queria me homenagear e terminei
PO conhecé-lo hd poucs tampo,
no Canecso, no Rio de Janeiro,
POIS eu estava com uns amigos
numa mesa, quando me Bpre-
sentaram. Sou uma mulher via-
jada, quo anda. Mas 6 ando onde
POsSO me Rpresontar, porque te-
oho um nome o uma posicdo &
20lar dontro de meu culto”

Essas misicas nao envolvem
nada do santo e & exatamente por
isto que Olga de Alaketo nao fica
aborrocida. O qua ndo admite o

m-

e  lvioe N Aftioa tarniden 14 ful
‘com mous fiihos o filhas-do-santo
© recepo cartas e presentes de
amigos quo daixel por I4”.
SERIEDADE £ HERANCA
Nito quis fafar das discusstes
exisfentes em toma da seriedade
‘ou nito de muitos dos terreiros de
‘candomblé espalhados pelo pals,
especialmente na Bahia. que séo
cantenas. Disse, que “sobre isto
no posso falar, porque no co-
nheco quase 03 outros terreiros,
Conhego pouco o Terreiro do
Gantols, que j& fui algumas vezos,
porque minha mée era contrapa-
renta de Menininha do Gantois &
Quando me chamanm eu vou. Mas
N0 me meto nassas coisas. Aca-
bou, Vou ainda na casa de irene,
que & filha do finado Felisbarto
onboché, que era afficano. Co-
nhego & raca dele toda na Africa

chy

sicas com pontos de candomblé
mesmo fotografar suas filh

santo dangando ou em transe na
hora:que. recebem 6 santo. lsto
para el seria um grande sacrilé-
gio, embora tenka conhecimento
Que outras pessoas deixam. Par
0Olga. & conhecimento e a ami-
2zade, quo ola tem em varios esta-
dos @ até no exterlor, 5o provo-
nientes do bem que ela faz. “A

porque fomos criados aqui, jun-
tos. Agora, aos outros néo vou
porque nio conheso 83 possoas,
Fico em minha casa. onde receso
meus amigos, e vou nas festas a
que sou convidada, Agora, nas
minhas horas de obrigagdo nio
quero saber de nada. Fico intei
ramente dedicada a meu tor-
reiro

A soguir, ola fala da sou can-

ros.
se admite, mas dal a o individuo
‘passar a colocar em suas musicas
00U composigdes parte de coisas
do nosso culto & uma afronta e:
acima do tudo, uma desonest-
dade que nio podemos admitir",
Qiga diz que existem muitas
manoias de compor sambas, pol-
cas, valsas e outros ritmos. “Mas
acontece que ndo gosto destatipo
de coisa. porque agora estao
wusando até trajes de 1ads inicia-
das) durante o carnaval Para
mim, carnaval & carnaval e can-
domblé & candombie. N&o pode-
mos, agsim, permitir que o can-
domblé seja diminuido. € preciso

gente tam amigos porque faz o
. N o

prato de uma radiola”.

MINHA CRIACAO

conversa com o repdrier,
que durou mais de duas horas, a
ialorixa revelou que esta sua
disposicdo em freqUentar, com
assiguidade, a socledade ¢ por-
que foi criada assim. "N&o é nada
do vaidade, A minha mée-de-
santo erw professora e falava
cinco idiomas, Tinha cultura &
frequentava asociedade e sempre
‘estava ameu lado. Ela falava até o
latim, o guacani. e era uma crie-
tura muito relacionada. Ela se
chamava Dionfsia Francisca Re-
ais.

seus devidos lugares. Alguns, por
exemplo. me perguntam s o u-
ristas me atrapaiham. Costumo
responder que todos nos somos
turistas quando viajamos ou dei-
Xamos a nossa cidade. O pro-
blema ¢ saber lidar com eles, que
muitas vezes ndo estdo acostu-
mados a entrar num terreito do
candombié, Me dou multo bem
com os turistas. Eles chegam
aqui, entram e ficam separados.
0 homons para um fado e as
mulheres para outro. Nao me in-
\_comodam o muito menos fazem

que tenho que viver assim. Viversi
assim até o fim. Aqui na Bahia tem
muita gente que me Viu crianga &
via como ey era tratada na escola.
Outro dia, em S&o Paulo, uma

0a me perguniava se me lem-
brava da professora Basilia ¢ res-
pondi que ela tinha sido m(nh.
mostra nas escol
Cairu & Maria Quitéris. Em.lo ra-
lembrou gue eu ia com minha tia-
av6 ou com @ professora e tinha
minha mesa e moringa para bobar
4gua, tudo separado. porque,
mesmo. estudando, eu fazia mi-

dombié.
que pertenco & Alaketo, emaquest
podem reinar, igadas
por sangue. lsto ¢, parentes con-
sanguineos. E muiher. Eu sou &
herdeira da quinta gerzgao, por-
que meu pessoal morre Muito ve-
Iho, De mim, passara

neta ou bisneta. Para filha néo val
dar mais, Quando indaguei, por

herdeirs

diz gue, embora tenha oportuni-
dade de aprender o ingiés © o
francés, pretere continuar falando
0 portugués e o iorubs, que séo
linguas de sua cultura. Fala ainda
algumas coisas om angola.

A VIOLENCIA

Quando perguntel sobre a
violéneia no mundo, Olga disse,
que “as coisas sempre existiram,
mas eram mais reservadas. Nio
era como agors, esses assailos,
essas coisas. Ontem mosmo pro-
senciel cinco homens pegarem
um rapaz, que mora aqui 4o lado,
para tomar o dinheiro. O que ma
doi poe dentro o é o rouho pro-
priamants, mas a perversidade
aue estéo fazendo com as pes-
s0as. Pogam as pessoas, matam,
fazem todo tipo de maldade.
Acredito que esses meninos sio
doentes. Séo garotos quo preci-
sam de conselhos e tratamento,
Multas vezes 530 recalques que
carregam e dopois véo despejar

em Cit ufras pessoas que
nada tém a ver com ¢s problemas
deles”.

— Os mais velhos dizem que
08 pais fazem para os filnos pagar.
Eu acredito pmmenw nisto. Me
lembro de Uma pessoa que viveu
muito blcln.A mas que aprontou
muite miséria para os outros. Essa
© essas filhos tém

de Alaketo, ola revelou quo “ni
vou ter mais filha, gragas a Deus’".

Mas a senhora no tem qua-
1ro filhas, sendo duas casadas e
duas solteiras? Tenho, mas elas
n&o podem, Ji vém desda quo
nascem, Porém minhas netinhas
8stao sendo todas efas prepara-
dis, mas ainda nio tem nenhuma
com o “sinel”, Olga ndo mais
adiantou a respeito deste “sinal’,
dizendo apenas que “tem Uma
marca, um sinal”,

Ja tem dez netos, sendo sete
muiheres, entre elas ra

pago colsas que vocd duvida. Uns
530 mais velnos do que eu & ou-
108 mais mogos. Faz pouco
tempo que encontrel com uma,
Que me perguntou se me lem-
brava do tempo de crianca
Quando ala me levava para a es-
cola. Eu respondi que lembrava
fiz criticas a seu comportamento,
Ela baixou a cabega e comecou a
chorar. Hoje esta pagando o que
fez 0 seu pai, quando vivo.

— Cansol do ouvir 0s mais

der uma vela para o anjo-da-
guarda. para que esta pessoa veja
© mal que esté tazendo. O indivi-
duo que faz mal a um e a oulrg,
termina fazendo ma! & si préprio,
“porque ndo fem caisa pior, que
uma pessoa makquenda. O pro-
blema do téxico, mesmo, & por-
que esses meninos véem s pais
deixando as maes, batendo nas
mées, e [sto revolta as criangas,

Olga
de Alaketo
tem 31

tfoma toxico. Fiquei indignads,
porque esta moca deveria dizer
onde foi que eprendera & tomar
t6xico, inclusive revelando o tal
terreiro, j8 que ele existia, so-
gundo ela. Ora, partir dal para ge-
neralizar ¢ um oxagerc e uma ati-
tude errada, porque 05 1erreiros,
em sua grande maloria, s4o locais
e obrigacoes sérias a que mere-
cem respailo. Eu ndo- connego

Néo tem coisa pior que um 'Ilho
presenciar uma mée ser espan-
quem quer que saja.
principaimente peld pai. Dai o to-
xico ser uma fuga para esauecer
68 problemas e muitos termi-
nam viciados. Ter culdado de
varios jovens e quando conver-
samos afloram esses problemas
ou oulros semelhantes.

CANDOMBLE MATA
Pessoas que desconhecem o

candomblé imaginar. qua tudo &
umwu para fazer mal acs ou-

isto,
Eu mesmo nem sel distinguir uma
flor g6 maconha. Nunca vi, nio
quero ver.

ACREDITA EM DEUS

Continuando  seu  depoi-
mento, & (aiorixd revela que acre-
dita em Dous. “Eu nio O vejo, mas
O sinto. é uma coisa que sai de.
dentro de mim. que nio sef expli
car Tudo é sentido naturalmente.
Dai o respeito que agente tem que
ter com o sentimento oculto. As
pessoas que procuram o can-
domblé geralmente estdo doen-
tos

o saribie e el
Olga de Alaketo. o qua a shora

acha desta visho a respeilo do

candomblé?
— Bom, vou Ihe explicar uma
coisa, Néo ha médico que cure,

que nio mate. Nem que sefa por
erro. £ mesmo que o candomolé.
Nio h quem nio cure, que ndo
mate. As vezes, no quer fazer por
mal. No momento, 8 gente esta.
pedindo por bem. porque ndo
guardo rancor de ninguém e
muito menoe quero guardar, Mas
agente estd pedinco parao bem &
56 vem o mal. Quando vejo uma
pessoa falando mal do candom-
bié, eu deixo falar. J& chamel va-
rias pessoas a atengdo por lala-

rem mal do candomblé: O que nao
esth certo évock generalizar, Tém
candomblés bons e ruins, As ve-
203, n‘ dentro de uma mesma fa-
milia, .Es

a herdeira do candombié o,
Quem sabe, serd uma nota. que
ainda nascerd de suas duas filhas
@ dois filhos, que ainda s4o softei-
ros. ou mesmo dos quo ji estio
us-d

maa-de-santo Olga do Ala-
k.lo fala o loruba com tiuéncia e

pagar
E hoje vejo eles pagando o que o
pal fez por este mundo de meu
Daus. € por isto que pego a Deus,
para no fazer mal a ningudm,
para que mous filhcs ndo venham
pagar. Pego & Deus que, se tenho
que fazer uma colsa para matar,
para que me dé forgas para acen-

mesma coisa.
—Outro dul-conmm.Olqndu
Alaketo — estava assistindo t
visio, onde alguns crantes uw
vam falando. Apareceu uma moca
© disse que era de candombié 8
havia abandonado o culto poraue
1a aprandera & tomar toxico o ge-
neraiizou que no candomblé sa

que encontram 0 abrigo, o Gati-
nho, para resolver seus proble-
mo tambsm procuram as
Igfﬁ}" catdlicas ou os cultos. Eu
Ao procuro ninguém, ndo vou
buscar ninguém, nem mesmo mi-
nhas filhas-de-santo. € por isto
que quando vou confirmar uma
filha-de-santo chamo sua familia e
explico as obrigagdes que lan
que fazer para evitar
probiemas. Tudo & feito com -
riédade, como acontece com ou-
tras religioes”

Falando scbre sua pessoa,
ola disse que nasceu NO candom-
bi6, cumprindo, com o decorror
dos anos, todas as obrigagbes.
“Mas, devo dizer que & conversa
tfiada esta de dizer que nasceu -
tha ou’ mae-de-santo. Eu per-
gunto: Ninguén nasce batizado
ou padra? Néo, ciaro que nao, as-
sim tive que fazer minhas obriga-
oes. Ful preparada para assumir
este terriro. Fui orientada por
minha tia-avo.

Com 12 anos, Olga foz sua
segunda obrigacio,, Esté hoje
com?31 anos, como mae-de-santo,
@ foi confirmada quando estev
gravida de sua primeira filha.

Hoje. tem 53 anos de idade.
i Y,

¥

aor
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cartacapltal EDICAO DA SEMANA

JUSTICA

Apds dentincia de avo evangélica, mae
perde guarda da filha por participar de
ritual de candomblé

A menina de 12 anos participava de uma iniciagdo no terreiro

OR CARTACAPITAL

Link 2 - https://www.cartacapital.com.br/justica/apos-denuncia-de-avo-evangelica-mae-perde-guarda-da-filha-por-
participar-de-ritual-de-candomble/
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Anexo IV — Noticia do Jornal Estado de Minas

Pular sete ondas, usar branco: a origem dos rituais de Ano Novo no Brasil

Mistura de tradicées afro-brasileiras, crengas catolicas e nome francés transformaram celebracéo
no pais

O costume de celebrar a chegada de um novo ciclo no calendario ndo ¢ nada novo. Existe ha mais de 4
mil anos. Mas, naquela época, em vez de um "ano" novo, a passagem do tempo era contada pelas
estacdes do ano.

O primeiro povo a celebrar a festa de passagem teria sido o da Mesopotamia, area que corresponde hoje
aos territorios de Iraque, Kuwait, Siria e Turquia. Por dependerem da agricultura para sobreviver, eles
celebravam o fim do inverno e inicio da primavera, época em que se iniciava uma nova safra de
plantacao.

Com isso, a festa de passagem dos mesopotamicos nao se dava na noite do dia 31 de dezembro para 1°
de janeiro, mas sim do dia 22 para o 23 de margo, data do inicio da primavera no hemisfério Norte.

Foi somente com a introdu¢ao de um novo calendério no Ocidente, em 1582 — o calenddario gregoriano,
adotado pelo papa Gregorio 13 no lugar do calendario juliano — que o primeiro dia do novo ano passou
a ser 1° de janeiro.

Assim como acontece nas comemoracgdes de Ano Novo atualmente, as celebragdes de passagem também
representavam esperancga. Se hoje alguns rituais t€ém por objetivo atrair prosperidade e dinheiro — como
usar a cor amarela na festa de Réveillon ou comer lentilhas — os cultos de 4 mil anos atras pediam
alimento e fartura.

Ja o termo Réveillon, usado em vérias partes do mundo para descrever a festa de véspera de Ano Novo,
¢ mais recente: surgiu no século 17, na Franga, e representava festas da nobreza que duravam a noite
toda.

O Réveillon ndo tinha data para acontecer, mas com o declinio da nobreza francesa a palavra foi sendo
adaptada para a festa de véspera de Ano Novo — a palavra Réveillon deriva do verbo "acordar" em
francés.

No século 19, essas festas foram adotadas pela nobreza de outros lugares do mundo que eram
influenciados pela cultura francesa.

A nobreza do Brasil foi uma das que adotaram o Réveillon, mas o sincretismo religioso caracteristico
do passado historico do pais fez com que as comemoragdes aqui adicionassem novos personagens,
costumes e comidas as festas de Ano Novo.

A moda brasileira

Em Salvador, a Igreja do Senhor do Bonfim € o principal ponto da cidade na tltima sexta-feira do ano,
chamada de "Sexta-feira da Gratidao". Fiéis de todo o pais vao até o templo para pedir protecdo para o
proximo ano e levar objetos para benzer, como colares, as famosas fitinhas do bonfim, chaves de casa,
fotos e até o carro.

Em todas as praias do Brasil, seguidores de lemanja costumam passar o Réveillon no litoral para fazer
oferendas ou pular as sete ondas.

Iemanja, a Rainha do Mar, é uma divindade africana originalmente vinda da Nigéria, da tradigdo
chamada de ioruba, e incorporada pelo candomblé e pela umbanda no Brasil.

"Na Nigéria, o ritual a lemanja ¢ feito no dia 2 de fevereiro (assim como na Bahia), mas ele também
ocorre no Brasil durante os ultimos dias do ano e na véspera de Ano Novo", explicou o professor da
Unirio Zeca Ligiéro, autor de livros sobre tradi¢do ¢ performance afro-brasileira.

"lemanja se popularizou nas religides afro-brasileiras, como a umbanda, o Tambor de Mina e o
candomblé pela forca deste arquétipo feminino que ela representa: mae, vaidosa que gosta de perfumes,
flores e agrados e protetora das gestantes", completou o professor.

Ligiéro contou que a umbanda nasceu no Brasil depois que os rituais africanos foram duramente
perseguidos no pais, tendo sido diretamente influenciada pela cultura nacional.

"Essa nova religido de matriz africana, a umbanda, mesclou varias tradi¢des amerindias, espirita e
catolica, criando uma nova imagem para lemanja, uma espécie de vénus cabocla, cujos quadris sdo mais
fartos que os seios", explicou o professor.

"A imagem de lemanja, por causa dessa mescla, parece sair do mar como uma virgem de Botticelli, mas
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distribui gragas com suas palmas abertas como algumas imagens de Virgem Maria. Alias, ela tem
semblante de Maria, mas traz uma estrela na testa (simbolo da alta espiritualidade africana) e tem longos
cabelos negros, mais indigenas que afro."

"Todas as religides fazem empréstimos umas das outras para construir suas ritualidades especificas",
explicou o professor de Historia Moderna da Unicamp Rui Luis Rodrigues, ao falar sobre a origem
historica das festas de final de ano.

"Pesquisas histdricas, antropologicas e teologicas tém indicado os variados empréstimos que 0s grupos
religiosos contraem entre si em seus rituais."

O umbandista Marcelo Rodrigues, do Rio de Janeiro, contou ter o habito de fazer, todos os finais de
ano, oferendas a Iemanja.

"Procuro fazer a virada de ano na praia, mas, quando nao ¢ possivel, costumo ir um ou dois dias antes
ao mar."

Sete ondas
A relacdo do brasileiro com as praias nacionais durante o Réveillon, no entanto, ndo € exclusiva de
devotos de Iemanja.

Apesar de morar longe do litoral, no interior de Sao Paulo, a familia do paulista Rodrigo da Gama
costuma passar o Réveillon nas praias de Santa Catarina, Estado onde t€ém familiares.

"Quando estamos em Santa Catarina, sempre vamos até a praia, usamos roupas brancas e pulamos as
sete ondas na virada", contou Gama.

De uma familia de "catolicos ndo praticantes"”, ele explicou que o ritual de usar branco e pular as ondas,
diferente de como ¢ para os umbandistas, ndo tem significado religioso, somente espiritual.

A tradicao da familia dele demonstra como a figura de Iemanja se popularizou no Brasil, principalmente
nos anos 1950 e 1960, quando seu ritual passou a ser praticado nas praias da famosa Zona Sul do Rio
de Janeiro, ganhando visibilidade nacional.

"Mas a partir da organizagdo de shows pirotécnicos e de patrocinios milionarios para as festas nas praias
cariocas, os rituais a lemanja tém sido banidos para praias cada vez mais distantes", afirmou Ligiéro.
"Percebemos que os rituais de oferendas a lemanja correm cada dia mais risco, mesmo com lemanja
congregando milhdes de pessoas de outras religides, que se vestem de branco e vao para a praia.
Assistimos a volta da perseguicdo as religides afro-brasileiras com a hostilizagao desses rituais."

A tradicao de usar branco

Usar roupas brancas na festa de Ano Novo se tornou comum no Brasil na década de 1970, quando
membros do candomblé passaram a fazer suas oferendas na praia de Copacabana. Pessoas que passavam
pela praia e viam o ritual acharam bonito o branco — e adotaram a vestimenta.

A tradigdo de pular as sete ondas na virada do ano, fazendo sete pedidos diferentes, também esta ligada
a umbanda e ao culto a [emanja.

O sete ¢ um ntimero cabalistico, que na umbanda representa Exu, filho de lemanja. Também tem relagdo
com as Sete Linhas de Umbanda, conceito de organizagdo dos espiritos sob o comando de um orixas.
Cada pulo, nesse caso, seria o pedido a um orixa diferente.

Os dias de Ano Novo

As comemoragdes de Ano Novo ndo acontecem necessariamente no dia 1° de janeiro. Isso porque
existem varios calendarios que organizam o ciclo anual de maneira diferente do gregoriano.

Para os mugulmanos, o Ano Novo corresponde ao més de maio do calendario gregoriano; para os judeus,
corresponde ao periodo de final de setembro ¢ inicio de outubro; ja os chineses celebram a passagem
entre final de janeiro e inicio de fevereiro.

Link para acesso:
https://www.em.com.br/app/noticia/nacional/2021/12/31/interna_nacional,1334642/pular-sete-ondas-
usar-branco-a-origem-dos-rituais-de-ano-novo-no-brasil.shtml



https://www.em.com.br/app/noticia/nacional/2021/12/31/interna_nacional,1334642/pular-sete-ondas-usar-branco-a-origem-dos-rituais-de-ano-novo-no-brasil.shtml
https://www.em.com.br/app/noticia/nacional/2021/12/31/interna_nacional,1334642/pular-sete-ondas-usar-branco-a-origem-dos-rituais-de-ano-novo-no-brasil.shtml
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Anexo V — Video Mojuba “A cor da cultura”, utilizado em sala de aula.
Mojuba | | Ep. 01: Origens

414 mil visualizagdes * ha 8 anos

@ Canal Futura @

Olorum, Senhor do Infinito, criou o universo. Para povoa-lo, inventou seres imateriais, conhecidos como orixas. ‘Origens’

Link 3 - https://youtu.be/mpjxTzsQfOk?si=Dx1j9wLAEe6 YBrh
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Anexo VI — Os Orixas e os elementos da Natureza
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Anexo VII — Textos de Exu extraidos da Mitologia dos Orixas

Exu ganha o poder sobre as encruzilhadas

Exu nao tinha riqueza, ndo tinha fazenda, ndo tinha rio, ndo tinha profissdo, nem artes, nem missao. Exu
vagabundeava pelo mundo sem paradeiro. Entdo um dia, Exu passou a ir a casa de Oxala. [a a casa de
Oxala todos os dias. Na casa de Oxala, Exu se distraia, vendo o velho fabricando os seres humanos.
Muitos ¢ muitos também vinham visitar Oxal4, mas ali ficavam pouco, quatro dias, oito dias, ¢ nada
aprendiam. Traziam oferendas, viam o velho orixa, apreciavam sua obra e partiam. Exu ficou na casa
de Oxala dezesseis anos. Exu prestava muita atengdo na modelagem e aprendeu como Oxala fabricava
as maos, 0s pés, a boca, os olhos, o pénis dos homens, as maos, os pés, a boca, os olhos, a vagina das
mulheres. Durante dezesseis anos ali ficou ajudando o velho orixa. Exu ndo perguntava. Exu observava.
Exu prestava atengdo. Exu aprendeu tudo. Um dia Oxala disse a Exu para ir postar-se na encruzilhada
por onde passavam os que vinham a sua casa. Para ficar ali e ndo deixar passar quem ndo trouxesse uma
oferenda a Oxaléd. Cada vez mais havia mais humanos para Oxala fazer. Oxala ndo queria perder tempo
recolhendo os presentes que todos lhe ofereciam. Oxald nem tinha tempo para as visitas. Exu tinha
aprendido tudo e agora podia ajudar Oxala. Exu coletava os ebos para Oxala. Exu recebia as oferendas
e as entregava a Oxala. Exu fazia bem o seu trabalho e Oxala decidiu recompensa-lo. Assim, quem
viesse a casa de Oxal4 teria que pagar também alguma coisa a Exu. Quem estivesse voltando da casa de
Oxala também pagaria alguma coisa a Exu. Exu mantinha-se sempre a postos guardando a casa de Oxala.
Armado de um o0g6, poderoso porrete, afastava os indesejaveis e punia quem tentasse burlar sua
vigilancia. Exu trabalhava demais e fez ali a sua casa, ali na encruzilhada. Ganhou uma rendosa
profissdo, ganhou seu lugar, sua casa. Exu ficou rico e poderoso. Ninguém pode mais passar pela
encruzilhada sem pagar alguma coisa a Exu

Exu come tudo e ganha o privilégio de comer primeiro

Exu era o filho cacula de Iemanja e Orunmil4, irmdo de Ogum, Xangd e Ox6ssi. Exu comia de tudo e
sua fome era incontrolavel. Comeu todos os animais da aldeia em que vivia. Comeu os de quatro pés e
comeu os de pena. Comeu os cereais, as frutas, os inhames, as pimentas. Bebeu toda a cerveja, toda a
aguardente, todo o vinho. Ingeriu todo o azeite de dendé e todos os obis. Quanto mais comia, mais fome
Exu sentia. Primeiro comeu tudo de que mais gostava, depois comegou a devorar as arvores, os pastos,
e ja ameagava engolir o mar. Furioso, Orunmila compreendeu que Exu ndo pararia e acabaria por comer
até mesmo o Céu. Orunmild pediu a Ogum que detivesse o irmao a todo custo. Para preservar a Terra e
0s seres humanos e os proprios orixas, Ogum teve que matar o proprio irmao. A morte, entretanto, ndo
aplacou a fome de Exu. Mesmo depois de morto, podia-se sentir sua presenga devoradora, sua fome sem
tamanho. Os pastos, os mares, 0s poucos animais que restavam, todas as colheitas, até os peixes iam
sendo consumidos. Os homens ndo tinham mais o que comer e todos os habitantes da aldeia adoeceram
e de fome, um a um, foram morrendo. Um sacerdote da aldeia consultou o oraculo de Ifa e alertou
Orunmild quanto ao maior dos riscos: Exu, mesmo em espirito, estava pedindo sua atencdo. Era preciso
aplacar a fome de Exu. Exu queria comer. Orunmilé obedeceu ao oraculo e ordenou: “Doravante, para
que Exu ndo provoque mais catastrofes, sempre que fizerem oferendas aos orixas deverdo em primeiro
lugar servir comida a ele”. Para haver paz e tranquilidade entre os homens, é preciso dar de comer a
Exu, em primeiro lugar.
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Anexo VIII — Textos de Iemanja extraidos da Mitologia dos Orixas

Iemanja ajuda Olodumare na criacio do mundo

Olodumare-Olofim vivia s6 no Infinito, cercado apenas de fogo, chamas e vapores, onde quase nem
podia caminhar. Cansado desse seu universo tenebroso, cansado de nao ter com quem falar, cansado de
nao ter com quem brigar, decidiu por fim aquela situacdo. Libertou as suas forgas e a violéncia delas fez
jorrar uma tormenta de aguas. As aguas debateram-se com rochas que nasciam e abriram no chdo
profundas e grandes cavidades. A 4gua encheu as fendas ocas, fazendo-se os mares e oceanos, em cujas
profundezas Olocum foi habitar. Do que sobrou da inundagdo se fez a terra. Na superficie do mar, junto
a terra, ali tomou seu reino lemanja, com suas algas e estrelas-do-mar, peixes, corais, conchas,
madrepérolas. Ali nasceu lemanjad em prata e azul, coroada pelo arco-iris Oxumaré. Olodumare e
Iemanja, a mae dos orixas, dominaram o fogo no fundo da Terra e o entregaram ao poder de Aganju, o
mestre dos vulcdes, por onde ainda respira o fogo aprisionado. O fogo que se consumia na superficie do
mundo eles apagaram e com suas cinzas Orixa Oco6 fertilizou os campos, propiciando o nascimento das
ervas, frutos, arvores, bosques, florestas, que foram dados aos cuidados de Ossaim. Nos lugares onde as
cinzas foram escassas, nasceram os pantanos € nos pantanos, a peste, que foi doada pela mae dos orixas
ao filho Omulu. Iemanj4 encantou-se com a Terra e a enfeitou com rios, cascatas e lagoas. Assim surgiu
Oxum, dona das aguas doces. Quando tudo estava feito e cada natureza se encontrava na posse de um
dos filhos de Iemanja, Obatala, respondendo diretamente as ordens de Olorum, criou o ser humano. E o
ser humano povoou a Terra. E os orixas pelos humanos foram celebrados.

Iemanja da a luz as estrelas, as nuvens e os orixas

Iemanja vivia sozinha no Orum. Ali ela vivia, ali dormia, ali se alimentava. Um dia Olodumare decidiu
que Ilemanja precisava ter uma familia, ter com quem comer, conversar, brincar, viver. Entdo o estdmago
de Iemanja cresceu e cresceu e dele nasceram todas as estrelas. Mas as estrelas foram se fixar na distante
abdbada celeste. lemanja continuava solitaria. Entdo de sua barriga crescida nasceram as nuvens. Mas
as nuvens perambulavam pelo céu até se precipitarem em chuva sobre a terra. lemanja continuava
solitaria. De seu estdmago nasceram entdo os orixas, nasceram Xango, Oia, Ogum, Ossaim, Obaluaé ¢
os Ibejis. Eles fizeram companhia a lemanj3;
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Anexo IX — Contracapa do livro “Umbandas: Uma historia do Brasil”




