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RESUMO

Esta dissertacdo é um estudo sobre as experiéncias vivenciadas por estudantes e egressos do
Povo Haliti Paresi em escolas publicas ndo indigenas no municipio de Tangara da Serra-MT.
Busca levantar hipoteses e possibilidades de compreensdo do processo de saida e retorno dos
jovens estudantes desse povo, que, anualmente, saem de suas respectivas aldeias e se dirigem
para as escolas ndo indigenas rurais ou urbanas no municipio de Tangara da Serra-MT. As
entrevistas evidenciam as dificuldades por eles enfrentadas, tais como: diferenca de culturas,
distancia em relacéo as suas aldeias, lingua portuguesa, preconceitos, moradia, alimentacéo,
transporte, formas diferentes de ensinar. Para isso, foi realizado um recorte temporal entre
2008 e 2023 que serviu de base para as entrevistas, sete ao todo, sendo quatro de estudantes e
trés de egressos. O objetivo foi levantar informacdes sobre os sonhos, desejos, dificuldades e
vontade de voltar para o seio do Povo Haliti no intuito de contribuir para o desenvolvimento
do seu povo com os conhecimentos adquiridos. Para chegar aos indigenas do Povo Haliti
Paresi, no momento historico atual, foram realizadas reflexbes a partir de estudos
antropoldgicos, arqueoldgicos e histdricos sobre o processo de colonizacdo europeia
empreendida a partir de 1500 no territorio atualmente denominado Brasil, bem como acerca
das consequéncias sofridas pelos povos indigenas no decorrer dos diferentes periodos
historicos — colonial, imperial e republicano — em mais de 500 anos de colonizacdo, dominio,
escravizacdo e exterminio. Cabe ressaltar as formas de resisténcia empreendidas pelos
indigenas ao longo do tempo, como aliangas, tratados, guerras, fugas, além de outras que
garantiram a sobrevivéncia ao processo colonizador. Especificamente o Povo Haliti Paresi,
mesmo colonizado, escravizado, explorado e exterminado por mais de cinco séculos, hoje,
ainda mantém vivas suas tradicdes culturais e contribui significativamente para o

desenvolvimento do municipio de Tangara da Serra e regiao.

Palavras-chave: Ensino de Historia; Educacdo Escolar Indigena; Povos Indigenas; Povo

Haliti Paresi; Resisténcia.



ABSTRACT

This dissertation is a study about the experiences lived by students and former students from
Haliti Paresi people in non-indigenous public schools located in the city of Tangara da Serra-
MT. It aims to raise hypothesizes and possibilities for understanding the process of leaving
and returning of the young students from this community who annually leave their respective
village to attend rural or urban non-indigenous schools in the city of Tangard da Serra-MT.
The interviews highlight the difficulties they face, such as cultural differences, long distances
from their community, the Portuguese language, prejudices, housing, food, transport and
different teaching methods. To accomplish this, a time frame was drawn up between 2008 and
2023, which served as the basis for interviews, seven in all. These included four students and
three former students, aiming to gather information about their dreams, desires, difficulties
and desire to return to the core of the Haliti people in order to contribute to the development
of their community with the knowledge they have acquired. To understand the current
historical situation of the Haliti Paresi people it is necessary to reflect on anthropological,
archaeological and historical studies concerning the European colonization process
established since 1500 in the onward current territory known as Brazil. Additionally, the study
considered the consequences suffered by the indigenous peoples, over more than 500 years of
colonization, domination, enslavement and extermination during different historical periods:
colonial, imperial and republican. It is worth highlighting the forms of resistance used by the
indigenous people over time, such as alliances, treaties, wars and escapes, among others
which have guaranteed their survival against the colonization process. Specifically, the Haliti
Paresi people, despite being colonized, enslaved, exploited and exterminated for more than
five centuries, the Haliti Paresi people currently keep their cultural traditions alive and
contribute significantly to the development of the city of Tangara da Serra and surrounding

cities.

Keywords: History Teaching; Indigenous Schooling/Indigenous Education; Indigenous

peoples; Haliti Paresi People; Resistance.
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo constitui um estudo sobre as experiéncias vivenciadas pelo
povo Haliti Paresi em escolas ndo-indigenas, no municipio de Tangara da Serra-MT. Para
tanto, teceremos reflexdes sobre a colonizacdo europeia no atual territério brasileiro, bem
como acerca das consequéncias para 0s povos indigenas que aqui habitavam apos a chegada e
posterior conquista do territério pelos europeus, notadamente os portugueses, a partir do
século XV. Destacar-se-a, também, as formas de resisténcias dos povos indigenas diante da
destruicdo iminente promovida pela colonizacdo ao tentar destruir o modo de vida vigente. A
dissertagdo tem como agentes analisados os povos indigenas no transcorrer do processo
colonizador e a relevancia do papel da escola nesse processo, culminando com entrevistas de
estudantes e ex-estudantes indigenas que passaram pelas escolas ndo indigenas entre 0s anos
2008 e 2023.

O despertar do interesse pelo estudo dos povos indigenas, especificamente pelo Povo
Haliti Paresi, surgiu ha quase trés décadas, em 1994, quando o autor comecou a dar aulas em
escolas publicas de Tangara da Serra e defrontou-se com o desafio de atender e comunicar-se
adequadamente com varios estudantes indigenas desse e de outros povos. Percebeu que as
escolas e os profissionais ndo estavam preparados para essa recepcdo e, ndo raras vezes,
perguntava a razdo de terem vindo estudar nas escolas ndo-indigenas e o que fazer para um
melhor atendimento.

Alguns anos depois, entre 2005 e 2007, como coordenador municipal da Educacéo
Escolar Indigena, o autor encontrou com ex-estudantes indigenas, agora professores e
coordenadores. Foi possivel conhecer melhor os halitis em virtude do tempo,
aproximadamente 3 anos, trabalhando em conjunto com seu Povo através de visitas periddicas
a dezenas de escolas e aldeias. A principio, 0 objetivo era a implantacdo, por meio da
Secretaria Municipal de Educacdo e Cultura, via Educacdo Escolar Indigena, da forma néo
indigena de pensar e ensinar. Porém, aos poucos, percebeu que o modelo escolhido nédo
obteve sucesso. A partir de entdo, buscou-se uma participacdo maior dos coordenadores e
professores indigenas e suas respectivas escolas indigenas, bem como das liderancas
indigenas locais, a fim de entender qual o melhor caminho a ser construido.

Nas formacOes pedagdgicas, realizadas semestralmente no territério indigena com
todos os profissionais da Educacdo Escolar Indigena, comecou a perceber os equivocos

cometidos e, assim, buscou adequar o processo de ensino aprendizagem ao modo de ser e de



viver e as necessidades levantadas pelos proprios indigenas. Ademais, percebe-se que,
atualmente, as mudancas continuam em curso e acredita-se que de maneira positiva e ao
encontro daquilo que os halitis desejam; a saber, profissionais indigenas exercendo as diversas
funcBes da educacéo nas respectivas escolas e na coordenacao municipal da Educacéo Escolar
Indigena, além do atendimento das demandas levantadas pelos proprios halitis. O caminho a
ser percorrido é longo, porém, prospero.

Segundo as informacGes divulgadas pelo IBGE-Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica, em agosto de 2023, sobre os resultados do Censo de 2022, a populacéo indigena
do Brasil cresceu 89% em relacdo ao Censo de 2010, totalizando 1,7 milhdo de indigenas, o
que representa 0,83% da populacdo do pais. Conforme o censo, dos 5.570 municipios do
Brasil, 4.832 possuem indigenas.

E fato que ocorreram mudangcas nos critérios utilizados pelo IBGE no censo atual ao
buscar por pessoas que se autodeclararam indigenas vivendo fora dos limites das terras
oficialmente demarcadas e homologadas ou nos centros urbanos do pais.

Em Mato Grosso, a populacdo indigena cresceu 12,64% em relacdo ao censo
demogréafico de 2010, totalizando 58.231 pessoas, 0 que representa 1,59% da populacdo do
Estado. “O censo identificou 72 terras indigenas no Estado, 575 agrupamentos e 154
localidades indigenas em 92 dos 141 municipios do Estado”. (g1MT-IBGE CENSO 2022).

O municipio de Tangara da Serra-MT possui atualmente 1.785 indigenas, sendo que
sua maioria pertence ao Povo Haliti Paresi, representando 1,68% da populacdo municipal
(IBGE CENSO 2022).

Diante disso, percebe-se a relevancia do tema, pois envolve pessoas que habitam
praticamente o Brasil todo e possuem demandas histdricas que precisam ser sanadas com
urgéncia. As politicas publicas voltadas para a Educacdo Escolar Indigena necessitam ser
pensadas ndo apenas para o0s indigenas que vivem nas aldeias, mas também para
aqueles desterritorializados ou reterritorializados que residem em areas de conflito nédo
demarcadas ou homologadas, as margens das rodovias e nas periferias das cidades. Além
disso, é importante estudar e conhecer esse movimento dos jovens indigenas que buscam as
escolas ndo indigenas a fim de obter formacdo, analisando ainda se tais instituicdes
publicas estdo preparadas para o acolhimento e atendimento dessa demanda.

O capitulo 1 da presente dissertacdo ira discorrer sobre o processo de invasdo dos
europeus ao atual territorio brasileiro, conquista e exterminio dos povos, bem como alguns
estudos arqueoldgicos, antropoldgicos e historicos; entre eles, de Guidon (1992), Roosevelt

(1992) e Cunha (1992), que demonstram a existéncia de civilizacbes complexas nesse



territorio brasileiro anteriores a invasdo europeia do século XV e dos posteriores. Procura-se
definir quem é esse indigena de quem se fala. O capitulo discute o mito da superioridade
racial branca europeia em relacdo aos povos indigenas e encerra-se com uma autoimagem dos
préprios indigenas de como se percebem na atualidade.

O capitulo 2 traca um panorama desenvolvido pela educagdo nos diferentes periodos
da histéria brasileira, desde o periodo colonial, imperial, até o republicano atual. Discute
0 papel da educacdo indigena — da escola colonialista para os “indios” com 0 objetivo de
“civilizar” os povos indigenas — e 0 momento atual no qual as comunidades indigenas
procuram ressignificar o papel da escola a partir de suas necessidades e decisOes,
reivindicando o cumprimento do que estd estabelecido na Constituicdo Federal de 1988 e
demais legislacGes pertinentes, destacando os desafios atuais no desenvolvimento da
Educacao Escolar Indigena.

Ja o capitulo 3 foi elaborado a partir da analise das entrevistas em relacdo as
expectativas, necessidades, motivos e resultados do processo educacional de quatro (04)
estudantes e trés (03) egressos indigenas do Povo Haliti Paresi do municipio de Tangara da
Serra-MT que se deslocaram de suas respectivas aldeias para estudar em escolas nao
indigenas rurais e urbanas. Além disso, considerou-se, também, suas impressdes, avaliagdes,
resultados e beneficios retornados ou ndao ao Povo Haliti Paresi, a partir dos conhecimentos
adquiridos na formacgdo desenvolvida nas escolas ndo indigenas entre a Ultima década do
século XX e as duas primeiras décadas do século XXI.

Nesta dissertagdo, serdo adotados os termos “Paresi” e “Pareci”. Aquele para se referir
ao Povo Haliti Paresi e este a Reserva em si, a demarcacdo das terras, ao territorio,
enfim, aos aspectos geograficos. Optou-se pela utilizacdo do conceito indigenas, povos
indigenas ou povos originarios, que sdo 0s agentes analisados na presente pesquisa, ao inves
de “indio”, por considerar tais conceitos mais adequados ao momento histérico atual. Nao se
trata apenas de mera escolha conceitual e ideoldgica. Constitui um mergulho no passado,
fazendo o movimento passado/presente/passado, na tentativa de entender o presente e, ao
mesmo tempo, valorizar e respeitar a diversidade cultural dos povos que permanecem Vivos
e atuantes, bem como daqueles que foram exterminados no processo de conquista
desenvolvido ao longo de mais de 5 (cinco) séculos. Com isso, destacar a importancia desse
processo na construcao do que é denominado sociedade brasileira.

O presente texto percorrera caminhos trilhados por pesquisadores como Guidon
(1992), Roosevelt (1992), Perrone (1992), Cunha (1992), Lima (1992), Salzano (1992),
Quental (2013), Ribeiro (1992), Veltehem (1992), Canova (2003), Adugoenau (2015),



Mendonca (2009), Secchi (2009), Angelo (2009), Oliveira (2004), Oliveira (2016), Marinato
(2023), Baniwa (2006), Krenak (2020), Cavalcante (2016), Portelli (2016), Thompson
(1992) e Alberti (2013), entre outros, buscando tracar o caminho percorrido pelos povos
indigenas desde o periodo anterior a chegada dos portugueses, passando por diversos periodos
historicos, até o momento atual.

O intuito € construir, assim, uma narrativa na qual os povos indigenas, apesar de
sofrerem todo tipo de violéncia, ndo abriram mé&o de serem protagonistas de sua prépria
historia. Inclui-se ai todo o processo historico de resisténcia. Nesse sentido, destaca-se a
relevancia da elaboragcdo e aprovacdo dos marcos legais que garantiram, ainda que
parcialmente, a demarcacdo de seus territdrios e a constru¢cdo de uma Educagdo Escolar
Indigena protagonizada por eles, na qual as escolas sejam o reflexo das decisdes tomadas e
validadas coletivamente nas mais diferentes aldeias do Brasil, 0 que exige vigilancia e
cobrangas permanentes, principalmente pelos préprios povos indigenas.

O produto pedagdgico foi elaborado a partir de estudos e pesquisa sobre o povo Haliti
Paresi, notadamente do territorio onde atualmente esta localizado o municipio de Tangara da
Serra-MT. Ele apresenta a localizacdo geogréafica, a Histdria de Origem, subgrupos, costumes,
tradicGes, arquitetura, comidas, economia, esportes tradicionais, pontos turisticos e
informacgdes gerais sobre a Educacdo Escolar Indigena desenvolvida nas aldeias halitis. O
material é bilingue, lingua portuguesa e lingua materna do Povo Haliti Paresi do tronco
Aruak, com o objetivo de contemplar estudantes indigenas e ndo indigenas do Ensino
Fundamental 1 - 3° 4° e 5° anos. A traducdo do material para a lingua materna Haliti Paresi
foi realizada por 02 (dois) professores indigenas e revisado por uma professora também
indigena do mesmo povo; os desenhos representando aspectos da cultura Haliti foram
realizados por dois indigenas do mesmo povo.

O produto pedagdgico esta escrito em primeira pessoa porque foi pensado a partir de
um personagem indigena contando ao leitor aspectos relevantes da Cultura e da Historia do
seu Povo Haliti Paresi do municipio de Tangara da Serra-MT.



CAPITULO I - HISTORIA INDIGENA NO BRASIL E MATO GROSSO

Este capitulo tem como proposta principal refletir sobre a Histdria indigena no Brasil e
em Mato Grosso. Incialmente, serd abordado o processo de construcdo das ideias sobre os
povos indigenas e 0 que se pensou a respeito deles a partir da chegada dos portugueses em
1500, bem como os relatos oficiais sobre as primeiras impressdes do contato e a construcao
tedrica de quem é o indigena no imaginario da sociedade ndo indigena. Posterirormente,
discorrer-se-4 sobre tedricos que analisam a origem dos povos indigenas. Por fim, sera
discutido como os povos indigenas foram tratados em diversos periodos da historia brasileira,
quer seja pela Coroa Portuguesa, pelo Estado Brasileiro, por instituicdes privadas, religiosas

ou ndo, concluindo com reflexdes acerca das percepcdes dos indigenas sobre si mesmos.

1.1  SOBRE 0S POVOS INDIGENAS

No transcorrer do século XV, diversos povos europeus, mais reconhecidamente 0s
portugueses e espanhois, deram inicio as chamadas Grandes NavegacGes com o objetivo de
descobrirem novas terras para colonizacao e exploracao de riquezas. Em 22 de abril de 1500,
aqueles comandados por Pedro Alvares Cabral chegaram ao litoral de uma terra denominada
Pindorama pelos indigenas Tupis Guaranis, atualmente, parte do territério brasileiro.

Déa-se assim 0 comeco da existéncia dessa localidade perante o Velho Mundo, como se
recebesse dos europeus uma certiddo de nascimento, o direito de existir. Nesse marco
temporal, tem inicio, na visdo eurocéntrica, a constru¢do da historia das sociedades
indigenas, atrelada a destruicdo da Histdria original dos Povos Indigenas no que mais tarde
seria 0 Brasil. Sera essa versao verdadeira ou a unica Verdade? Ou a mais conveniente para
uma viséo eurocéntrica de mundo?

“Houve tempo em a regido que hoje conhecemos pelo nome de América
Latina era reconhecida pelos povos que aqui viviam a partir de outras
designacdes. Abya-Yala, Tawantinsuyu e Anahuac séo algumas delas.
Antes de 1492, América ndo figurava em nenhum mapa ou representacao
do mundo, pois até esse momento a ideia deum quarto continente ainda
ndo havia surgido:“El territorio existia y los pobladores también, por

supuesto, pero ellos daban su propio nombre al lugar donde vivian [...]”
(MIGNOLO apud QUENTAL, 2013, p. 51).

No livro A latinidade do conceito de América Latina, Quental afirma que a atual

América era conhecida por outros nomes antes da chegada dos europeus em 1492 — tais como



Abya-Yala, Tawantinsuyu e Anahuac —, em contraste com a cosmologia cristd da época,
que dividia o0 mundo em apenas trés continentes — Asia, Africa e Europa —, divisdo feita
somente pelos europeus. Essa classificacdo esta expressa no mapa do T em O, referenciada
nos trés filhos de Noé — Sem: Asia; Cam: Africa; Jafé: Europa —, difundido por Santo
Agostinho em seu livro A Cidade de Deus.
“E comegou Noé a ser lavrador da terra, e plantou uma vinha. E bebeudo
vinho, e embebedou-se, e descobriu-se no meio de sua tenda. E viu Cam, o
pai de Canad, a nudez de seu pai, e fé-lo saber a ambos seus irmaos fora. E
entdo tomaram Sem e Jafé uma capa, e puseram-na sobre ambos os seus
ombros, e indo virados para tras, cobriram a nudez do seu pai, € 0S seus
rostos eram virados, de maneira que ndo viram a nudez do seu pai. E
despertou Noé do seu vinho, e soube oque seu filho menor lhe fizera. E
disse: Maldito seja Canad; servo dos servos seja aos seus irmdos. E disse:
Bendito seja 0 Senhor Deus de Sem; e seja-lhe Canad por servo. Alargue

Deus a Jafé, e habite nas tendas de Sem; e seja-lhe Canad por servo”.
(GENESIS, capitulo 9, versiculos 20-27).

Segundo os textos da biblia judaico-cristd, Cam é o filho amaldicoado de NOoE,
enguanto os outros dois, Sem e Jafé, sdo abencoados, sendo que o0 primeiro deveria servir aos
irmdos e o ultimo deveria reinar sobre 0s demais. A partir dessa “determinagdo divina”, foi
elaborada uma cosmologia baseada na superioridade/inferioridade, cuja divisdo daria a
Europa a responsabilidade de colonizar e dominar os demais continentes, inclusive o chamado
“Novo Mundo”, a atual América. Tal atribuicdo comecou a se consolidar com a chegada
desses povos, no final do século XV, e se efetivou com a colonizag&o a partir do século XV1.

A expressdo “Novo Mundo” possui 0 objetivo de passar um sentido de anterioridade
aos demais continentes e, assim, anular toda a Histdria, a cultura, a mitologia, ou seja, tudo
aquilo que € intrinseco aos povos indigenas que habitavam o continente ha séculos. Dessa
maneira, a Historia dos Povos Indigenas passa a existir somente a partir de sua “descoberta”
pelos europeus. No entanto, as pesquisas antropoldgicas e arqueoldgicas citadas anteriormente
desmontam essa falacia ao deixar evidente que esse territorio ja era habitado ha milhares de
anos por centenas ou milhares de etnias e milhdes de seres humanos.

As pesquisas da arquedloga Niéde Guidon sobre as ocupacOes da Pré-Historia
Brasileira, notadamente na atual regido Nordeste, afirmam categoricamente que “O Brasil foi,
portanto, colonizado desde épocas bastante remotas. Todo o pais ja estava ocupado desde ha
12 mil anos. A populagéo era densa pelo menos na regido Nordeste, a partir de 8 mil anos
atras”. (GUIDON, 1992, p.52).

Isso posto, torna-se evidente que a versdo apresentada pelos europeus a respeito de um

suposto descobrimento tem como objetivo construir uma visao da superioridade europeia em



relacgdo aos demais povos, particularmente na atual América, com a consequente
desconstrucédo, aniquilamento e esquecimento da riqueza cultural dos povos que habitavam o
atual territorio brasileiro.

Portanto, ndo faz sentido algum a utilizacdo do termo “descobrimento” para se referir
ao fato histdrico da invasao portuguesa do Brasil, em 1500. Essa expressao esta dentro de uma
construcdo eurocentrada que coloca as popula¢Ges que aqui viviam como Seres passivos e
inferiores diante da acdo ativa dos colonizadores europeus. Conforme afirma Cunha, “Como
foi dito com forca por Jennings (1975), a Ameérica ndo foi  descoberta, foi invadida”.
(CUNHA, apud JENNINGS, 1975; 1992, p. 12).

As pesquisas arqueoldgicas evidenciam a presenca humana ha milhares de anos em
diversas regides do Brasil, com manifestacGes culturais que ndo deixam dlvidas sobre a
inteligéncia e o desenvolvimento que esses povos possuiam. Manifestacdes que ficaram
evidenciadas em todo o territorio gravadas em pinturas rupestres.

“A base econdmica continuava sendo a caca, a coleta e a pesca; as pinturas
rupestres retratam com detalhes a evolucdo sociocultural desses grupos
durante pelo menos 6 mil anos, 0 que constitui um dos mais longos e

importantes arquivos visuais sobre a Humanidade disponivel hoje, no
mundo”. (GUIDON, 1992, p. 43-44).

Por um longo periodo, acreditou-se, com base em pesquisas, que a concepcao atual de
sociedade simples dos povos indigenas, no que se refere a organizacdo social, politica,
econbmica e cultural, fosse a Unica que eles conseguiriam criar, contrapondo sociedades
complexas, como a Inca, Maia e Asteca. Entretanto, pesquisas recentes demonstram que essa
organizacao é reflexo da intensa colonizacdo e exterminio sistematico e organizado desses
povos. Como afirmou Roosevelt, “Entretanto, parece agora provavel que os indios da
Amazonia atual representem remanescentes geograficamente marginais dos povos que
sobreviveram a dizimagcdo ocorrida nas varzeas durante a conquista europeia”.
(ROOSEVELT, 1992, p. 57).

Portanto, para efeito desta pesquisa, a invasdo europeia, do século XV em diante, com
a consequente colonizagdo, ndo sera utilizada como marco inicial da Historia dos Povos
Indigenas. Contudo, ndo é possivel refutar o fato de que a chegada dos europeus alterou
significativamente a forma de ser e de viver dos povos que aqui habitavam h& milhares de
anos, promoveu seu exterminio sistematico, um verdadeiro genocidio, e levou a extingdo e a
exclusdo da Historia de muitos desses povos da Histdria do Brasil.

E preciso considerar também que, em muitos momentos historicos, 0s europeus

fizeram acordos comerciais e militares com diversos povos indigenas objetivando combater



“indios hostis” e inimigos europeus. Aqueles eram considerados pela Coroa Portuguesa de
acordo com 0 que parecia ser mais vantajoso no momento, ou seja, O critério era a
conveniéncia dos colonizadores, ao desenvolverem diversas estratégias para efetivar a
colonizacdo. Deve-se levar em conta que os povos indigenas ndo foram apenas agentes
passivos nesse processo colonizador, mas, em diversos momentos, fizeram escolhas,
estabeleceram acordos, definiram caminhos a serem trilhados conforme suas estratégias e
taticas de sobrevivéncia, inerentes aos seres humanos, e a conveniéncia ou a necessidade que
0 momento impunha.

“Ja foram descritos sitios com pinturas apresentando as caracteristicas da

tradicdo Nordeste em Minas Gerais, Goids e Mato Grosso, mas seu foco de

origem parece ser a area de Sdo Raimundo Nonato, particularmente em

razdo de sua antiguidade, do numero de sitios e da diversificacdo estilistica”.
(GUIDON, 1992, 45).

Sobre o conceito de origem dos povos indigenas brasileiros, existem indmeras
incertezas, como fala a antropologa Niede Guidon “ainda hoje ¢ impossivel fornecer um
quadro sintético coerente da pré-historia brasileira” (GUIDON, 1992, p. 37). Pesquisas
antropoldgicas lancaram hipoteses a respeito dessa discussdo, contudo, ainda ha muito que se
pesquisar visando conhecer, entender e provar a origem historica dos povos indigenas que

hoje habitam o territério brasileiro.

1.2 HISTORIA DOS POVOS INDIGENAS DESDE A CHEGADA DOS
PORTUGUESES

Até aqui, falou-se a respeito da invasdo dos europeus ao continente americano,do
exterminio dos povos indigenas e dos estudos sobre a origem desses povos, porém, é
necessario definir de quem se esté falando. Entdo, quem é o indigena?

A expressdo “Povos indigenas” € decorrente da critica a ideia generalista e equivocada
ha muito difundida de que os “indios” eram todos iguais, sem distingdes de lingua, cultura,
forma de ser e de viver. Essa ideia, implantada desde o inicio da colonizagdo portuguesa no
final do século XV, traz em seu bojo uma série de preconceitos, discriminacfes e conceitos
normalizados como verdadeiros ao longo de centenas de anos. Isso se deve a pensamentos —
associados aos povos indigenas — construidos na Europa a partir de conceitos filoséficos de

superioridade do homem branco em relacdo aos demais povos dos outros continentes.

“A ideia de que os brancos europeus podiam sair colonizando o resto do
mundo estava sustentada na premissa de que havia uma humanidade
esclarecida que precisava ir ao encontro da humanidade obscurecida,
trazendo-a para essa luz incrivel”. (KRENAK, 2020, p. 11).



No século XI1X, o filésofo Hegel (1770-1831) afirmava ainda que os africanos eram
“sem historia”, bestiais, ferozes e supersticiosos (LAPLANTINE, 2012). Ele, portanto,
defendia que os seres humanos de determinadas culturas e com determinadas caracteristicas
fisicas eram animais, desprovidos de humanidade, classificados como inferiores ao branco
europeu, cristdo, racional e superior. Assim, tal entendimento dos europeus em relagdo aos
povos africanos também foi extensivo aos povos indigenas da América, como na obra de
Cornelius de Pauw (1739-1799), que refere-se a eles como “degenerados”, “infelizes” e que
“ndo tem historia”.

Em seu livro, Hegel e o romanticismo, o professor Daniel Innerarity Grau (1993, p.
57) afirma que a “Europa ¢ para Hegel centro ¢ fim do velho mundo, o cenario da descoberta
do espirito a si-mesmo”. Tal sentenga corrobora o que os europeus pensavam sobre seu papel
de lideranga no cenédrio mundial no século XIX e sobre o tratamento destinado aos povos
indigenas no processo de colonizacdo. Tal ideia de superioridade europeia comegou a ser
construida desde o inicio da Era Moderna e foi implantada durante todo o periodo colonial.

No entanto, ao aprofundar os estudos em relacdo aos povos indigenas, percebe-se,
inicialmente, o quanto tais conceitos sdo falaciosos, fantasiosos, irreais. Além disso, fazem
parte de um conjunto de ideias difundidas pelos europeus com a finalidade de conquistar tais
povos. Ademais, utilizaram ainda a ciéncia do século XIX para justificar essa pretensa
superioridade branca. Em relacdo aos povos indigenas do Brasil, muito ainda precisa ser
trazido a tona em consonancia com as mais recentes pesquisas da arqueologia, antropologia
e historia, que nos evidenciam a grandiosidade das culturas indigenas dizimadas pela
colonizagdo europeia entre 0s séculos XV e XIX.

As primeiras informacdes oficiais e escritas transmitidas pelos portugueses em relacéo
aos indigenas encontram-se consolidadas na “Carta de Pero Vaz de Caminha” ou “Carta a el-
Rei Dom Manoel sobre o achamento do Brasil”, de Pero Vaz de Caminha, Escrivdo do El-Rei
de Portugal, na qual descreve os povos nativos, tratando de maneira generalizada todos (as) os
(as) que encontrou nos primeiros dias em que invadiu o litoral brasileiro.

A primeira impressdo que o escrivao do rei relata é uma analise dos corpos indigenas,
da sua nudez e da falta de preocupacdo moral em ndo sentirem nenhum constrangimento por
andarem nus. Convém ressaltar que, em uma analise mais apurada da Carta de Pero Vaz de
Caminha, em momento algum é relatado qualquer tipo de violéncia ou ameaca representada
pelos indigenas que mantiveram os primeiros contatos com a expedicdo de Pedro Alvares

Cabral. Ainda que Caminha relate na carta a presenca de arcos e setas que os indigenas
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portavam, n&o se vislumbra, em nenhum momento, qualquer forma de violéncia por parte dos

indigenas, mas sim estranhamento, aproximacao cautelosa e o inicio de uma convivéncia

pacifica com os invasores.
"Ali verieis galantes, pintados de preto e vermelho, e quartejados, assim
pelos corpos como pelas pernas, que, certo, assim pareciam bem. Também
andavam entre eles quatro ou cinco mulheres, novas, que assim nuas, nao
pareciam mal. Entre elas andava uma, com uma coxa, do joelho até o quadril
e a nédega, toda tingida daquela tintura preta; e todo o resto da sua cor
natural. Outra trazia ambos os joelhos com as curvas assim tintas, e também
os colos dos pés; e suas vergonhas tdo nuas, e com tanta inocéncia assim

descobertas, que ndo havia nisso desvergonha nenhuma." (Trecho do
manuscrito da Carta de Pero Vaz de Caminha).

Em sua carta, Pero Vaz de Caminha retoma, em varios momentos, a descricdo dos
corpos nus dos indigenas a partir das concepcdes religiosas portuguesas da época. Arespeito
disso, é importante frisar que a ideia de pecado € um conceito difundido pela biblia judaico-
cristd, ou seja, ndo fazia parte da cultura dos povos indigenas. Sendo assim, ndo cabe o
conceito de imoralidade, como na visdodos portugueses, pelo fato de os indigenas andarem

nus.

Imagem 1: Carta de Pero Vaz de Caminha

Fonte: Repositorio Google Imagens.
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Para seguir com o raciocinio, € necessario ressaltar que o territorio hoje conhecido por
América ja fora denominado por outros nomes — como Abya-Yala, Tawantinsuyu, Anahuac,
Pindorama — pelos povos originarios nas regides em que habitavam e foi de fato dominado
pelos europeus a partir do final do seculo XV. Nao houve descoberta, mas sim
colonizagdo. Dessa maneira, o conceito de “achamento” é defendido pelos europeus desdeo
primeiro momento e ira se intensificar até se tornar a Missdo Civilizatdria no século XIX,
com a ideia de superioridade do homem branco europeu, do “fardo do homem branco” e da
negacdo da existéncia de povos inteligentes que viviam no territorio onde hoje se encontra o
Brasil.

O conceito de descobrimento ndo se aplica aqui, pelo simples fato de que o territorio ja
fora povoado por centenas de milhares de seres humanos de centenas de etnias, culturas e
costumes diferentes. Afirmar que os portugueses descobriram o Brasil em 22 de abril de 1500
€ uma maneira preconceituosa e irracional de esquecer toda a Historia dos povos indigenas
que habitavam e colonizavam o territorio do atual Brasilh& milhares de anos. Sem dlvida, a
defesa do conceito de descobrimento tem como objetivo promover o apagamento da cultura
indigena anterior a chegada e ocupagdo promovida pelos portugueses e reconstrui-la a partir
dos valores cristdos catolicos.

Contudo, antes de prosseguir com as discussdes, é preciso definir: afinal quem é esse
“indigena”? Que caracteristicas ele precisa ter para ser definido como tal? Quem define quem
é ou ndo indigena? Quais os limites de tais defini¢des?

“Segundo uma definicdo técnica das Nagbes Unidas, de 1986, as
comunidades, os povos e as na¢des indigenas sao aqueles que, contando com
uma continuidade histérica das sociedades anteriores & invasdo e a
colonizacdo que foi desenvolvida em seus territérios, consideram a si
mesmos distintos de outros setores da sociedade, e estdo decididos a
conservar, a desenvolver e a transmitir as geracfes futuras seus territorios
ancestrais e sua identidade étnica, como basede sua existéncia continuada
como povos, em conformidade com seus préprios padrdes culturais, as
instituicGes sociais e os sistemas juridicos. Entre os povos indigenas existem
alguns critérios de autodefinicdo mais aceitos, embora ndo sejam Gnicos e
nem excludentes: Continuidade histérica com sociedades pré-coloniais.
Estreita vinculagdo com o territorio. Sistemas sociais, econdémicos e politicos
bem definidos. Lingua, cultura e crengas definidas. Identificar-se como

diferente da sociedade nacional. Vinculagéo ou articulagdo com a rede global
dos povos indigenas”. (LUCIANO, 2006, p. 27).

Primeiramente, é imperativo deixar explicito que quem deve definir quem € indigena
ou ndo ndo € o governo, as autoridades, a direita, o centro, a esquerda, as igrejas, as ongs ou
ndo-indigenas (os imuti como afirmam os indigenas do Povo Haliti Paresi), mas sim 0s

préprios indigenas. Eles é que devem estabelecer critérios para reconhecer ou ndo um ou
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mais individuos como pertencentes aos povos indigenas, como nos afirma Ribeiro (1957) e
Carneiro da Cunha (1992) ao defenderem que:
“(...) indio é todo individuo reconhecido como membro por uma comunidade
de origem pré-colombiana que se identifica como etnicamente diversa da

nacional e é considerada indigena pela populagdo brasileira com que esta em
contato”. (SALZANO, 1992, p. 33).

Assim, como fica evidente, sdo os préprios indigenas que devem reconhecer como
iguais aqueles que possuem as caracteristicas para serem declarados pertencentes aos povos
originarios. A tentativa de desmoraliza-los ou desqualifica-los como indigenas pelo fato de
utilizarem tecnologias produzidas por ndo indigenas ndo passa de uma expressao dos
preconceitos a respeito desses povos, pois ainda existe a concepgdo eurocéntrica de que
“indio” é somente aquele que vive de caga, pesca ¢ coleta, anda nu e vive em aldeias isoladas,
sem contato com a populacdo ndo-indigena e morando em ocas (0 Povo Haliti Paresi
denomina suas casas de hati).

“Em suma, 0 que é hoje o Brasil indigena sdo fragmentos de um tecido
social cuja trama, muito mais complexa e abrangente, cobria provavelmente
0 territorio como um todo. “As sociedades indigenas de hoje ndo sdo,

portanto, o produto da natureza, antes suas relagdes com o meio ambiente
sdo mediatizadas pela historia”. (CUNHA, 1992, p.12).

Como afirma Cunha no texto acima, 0 que é visto na atualidade a respeito das
formacdes e organizacdes dos povos indigenas ndo é de forma alguma sua primeira e maxima
forma de organizacdo social, politica e econdmica, nem a Unica, mas apenas aquilo que se
reorganizou do que sobreviveu dos povos indigenas ap6s o genocidio promovido pelos
europeus.

A invasdo e a colonizacdo do Brasil pelos portugueses e o consequente genocidio de
populacOes indigenas inteiras se deram a partir das seguintes razdes: grandes fomes causadas
pela desorganizagdo econémica e produtiva dessas populacdes, pela desestruturacdo social,
fugas para novas regides, conflitos com os habitantes, exploracdo do trabalho indigena,
guerras, escravizacao, além de micro-organismos que dizimaram populagdes inteiras. A soma
e a conjugacdo de todos esses fatores contribuiram para a colonizagdo, conquista e 0
exterminio de inumeras etnias e milhares ou até milhdes de vidas humanas ao longo do
processo de conquista e subjugacéo.

A pergunta se a colonizagdo do Brasil atual pelos europeus encontrou um territorio
com o denominado “vazio demografico”, a resposta € um sonoro ndo. Nao havia vazio
demogréfico, o atual territério do Brasil era povoado por milhdes de individuos de diferentes

povos indigenas ha milhares de anos. A afirmativa difundida pelos portugueses, durante todo
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o periodo colonial, de que o territorio deveria ser povoado é uma justificativa ideoldgica para
a colonizacdo, pois, conforme Niéde Guidon, o Brasil, notadamente o Nordeste, ja havia sido
colonizado ha milhares de anos.

Contudo, ndo foi apenas a regido Nordeste do Brasil que as populacbes indigenas
povoaram. E muito provavel que elas ja tivessem colonizado todo o territorio nacional atual.
Em sua pesquisa, Anna Roosevelt informa que “Entretanto, parece agora provavel que os
indios da Amazénia atual representem remanescentes geograficamente marginais dos povos
que sobreviveram a dizimagdo ocorrida nas varzeas durante a conquista ecuropeia”
(ROOSEVELT, 1992, p. 57).

Diante das pesquisas da arqueologia apresentadas, é possivel afirmar que as
populacdes indigenas que hoje povoam o territério nacional ndo sdo nem proximas da
grandiosidade das anteriores a conquista, tanto do ponto de vista de povoamento e
desenvolvimento tecnoldgico quanto da quantidade de pessoas, visto ser conhecida a
dizimacdo promovida pelos invasores durante os séculos de conquista; seja no periodo
colonial, no imperial, seja no republicano. Assim, é possivel estabelecer com seguranca: 0s
povos remanescentes atuais séo bem menos numerosos do que 0s anteriores a conquista, isso,
com certeza, provocou inumeras mudancas na organizacgdo social,politica e econdmica dessas
populagdes.

Roosevelt afirma que (1992, p. 70) “Uma vez que o cultivo de plantas anuais exige um
padrdo de trabalho intensivo, ndo é surpreendente que quando as populacGes da Amazonia
indigena foram dizimadas depois da conquista, a subsisténcia tenha voltado ase basear no
cultivo de raizes”. Com a diminui¢do no ntmero de pessoas devido a conquista, era
necessario que fosse realizada uma nova organizacao social e produtiva, pois a quantidade de
pessoas remanescentes nao era suficiente para manter a forma de producdo até entdo
desenvolvida.

A ideia de que as sociedades indigenas atuais sdo simples, durante muito tempo, levou
0s pesquisadores a estabelecerem como verdade a afirmativa de que nunca haviam existido
sociedades indigenas complexas no territério brasileiro. De acordo com Anna Roosevelt
(1992, p. 71), “A auséncia de sociedades complexas entre as sociedades indigenas atuais
levou, em primeiro lugar, a que muitos estudiosos ndo reconhecessem sua existéncia no
passado (Steward, 1949)”. Contudo, em face dessas pesquisas realizadas, convém ressaltar

que aforma organizacional atual é o resultado da conquista e ndo sua organizacao original.
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1.3 O TRATAMENTO DISPENSADO AOS POVOS INDIGENAS NA HISTORIA DO
BRASIL.

Do século XVI ao século XVIII, os portugueses desenvolveram projetos de
colonizacdo com o objetivo de conquistar os territorios litoraneos e expandir as fronteiras em
direcdo oeste, ultrapassando os limites estabelecidos com a Espanha pelo Tratado de
Tordesilhas. A fim de estabelecer as regras legais para o contato, acordos e escravizacdo dos
indigenas, a Coroa Portuguesa criou um conjunto de leis que em tese sustentariam legalmente
0 processo de colonizagdo. Como observa Perrone (1992, p. 116), “N&o existiu um direito
colonial brasileiro independente do direito portugués”. Ou seja, teoricamente, as mesmas
regras que aqui foram aplicadas aos povos indigenas e colonizadores brancos também foram
em todo o reino portugués.

Em uma primeira leitura rapida e ingénua, é possivel acreditar que os indigenas eram
tratados em pé de igualdade com os demais suditos da Coroa Portuguesa, no entanto, essa ndo
era a realidade. Apesar de a legislagdo recomendar que a persuasao e a brandura fossem os
métodos que devessem ser utilizados no contato e no convencimento dos povos indigenas,
havia muita discrepancia entre o que estabelecia a legislacdo portuguesa no periodo colonial
em relagdo aos povos indigenas “amigos” e a realidade vivenciada por esses mesmos
indigenas.

“A liberdade ¢ violada, o prazo estipulado desobedecido e os salarios néo
sdo pagos; ha varios indicios que os indios das aldeias acabavam ficando em
situacdo pior do que os escravos: sobrecarregados, explorados, mandados de

um lado para outro sem que sua “vontade”, exigida pelas leis fosse
considerada”. (PERRONE, 1992, p. 121).

Dessa forma, constata-se que, embora as leis da Coroa Portuguesa evidenciassem a
persuasdo dos povos indigenas para “descerem” em dire¢do ao litoral, pagar salarios aos
indigenas que aceitassem trabalhar para os brancos e trata-los com dignidade, na prética, essas
mesmas leis eram sistematicamente desobedecidas pelos suditos da Coroa . N&o raro, os fatos
eram distorcidos a fim de justificar a escravidao, o genocidio e 0 ndo pagamento de salarios
aos indigenas que tinham aceitado as regras estabelecidas pelos portugueses.

E bastante evidente a necessidade que a Coroa Portuguesa possuia de estabelecer
acordos diplométicos com os povos indigenas que estavam nos sertdes objetivando protecdo
da col6nia portuguesa, fornecimento de mantimentos para os colonizadores, guias e aliados

em caso de guerras com outras na¢oes europeias ou com os chamados “indios hostis”.

“Praticamente todas as vezes que se fala de guerra, fala-se também na
necessidade de convocar os “indios das aldeias” ou “tapuias amigos”. OS
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aldeamentos e aliados sdo encarregados de defender as vilas e plantaces dos
ataques do gentio e as fronteiras dos ataques dos inimigos europeus. Povos
estratégicos, sdo as “muralhas dos sertdes”, barreira viva a penetragdo de
inimigos de todo tipo. “E porque a seguranca dos sertbes e das mesmas
povoacdes do Maranhdo e de toda a América consiste na amizade dos
indios”, como diz a Carta Régia de 24/02/1686, & preciso manter essa
amizade, evitando qualquer tipo de agressdo e providenciando recompensas
para sela-la”. (PERRONE, 1992, p. 122).

Havia a necessidade dos acordos com os povos indigenas amigos, aliados para
proteger de ataques dos chamados “indios hostis”, que ndo eram aliados dos portugueses, e
para protecdo das fronteiras contra 0s espanhdis, entre outros europeus. Apesar disso, ainda
assim, os colonizadores portugueses, incluindo aqui as autoridades portuguesas nomeadas
pela Coroa com o objetivo precipuo de fazer cumprir a legislacdo, ndo raro, também
desobedeciam o arcabouco legislativo portugués em busca de beneficios privados, negando,
na pratica, todo o discurso legalista elaborado e difundido pelas autoridades portuguesas.

Em diversos momentos, ocorreram inimeros conflitos entre as autoridades religiosas e
os colonizadores devido as divergéncias em relacdo ao convivio com 0s povos indigenas.
Enquanto autoridades religiosas desejavam converter os indigenas ao catolicismo romano e
explorar sua mdo de obra em missbes religiosas, notadamente as Missfes Jesuiticas, 0s
colonizadores desejavam escravizar os indigenas explorando-os intensamente como mao de
obra barata. Tanto uns quanto outros, na realidade, acabaram por colocar os povos indigenas
na condicao de seres inferiores e subservientes.

Existia uma diferenca gritante entre o que preconizava a legislacdo portuguesa no
tocante ao relacionamento com os indigenas e a intencdo dos colonizadores que procuravam a
todo 0 momento desrespeitar 0 que estava legalmente estabelecido. Dai, a necessidade de um
“procurador dos indios” com o objetivo de requerer a justica em nome dos indigenas, ja que
ndo podiam fazé-lo por si mesmos”, pois a legislagdo ndo permitia. A figura juridica do
Procurador esta estabelecida no Alvara de 26/7/1596, na lei de 9/4/1655 e no Regimento das
MissOes de 1686.

Se, por um lado, os colonizadores portugueses desobedecem sistematicamente a
legislagdo com fins outros que ndo a protegdo dos povos indigenas e o convivio pacifico,
“civilizado”, com eles, é fato que os indigenas, adotando uma postura ativa e de
autodeterminagdo, também passam a buscar a justica por si mesmos diante das injusticas
promovidas pelos portugueses, fazendo peticdes diretamente as autoridades portuguesas sem a

intermediacdo do “procurador dos indios”.
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“Cartas de Sesmaria de 7/9/1562 e de 31/10/1580 apresentam petigdes feitas
pelos proprios indios, apresentadas por um representante ndo especificado. O
Alvara de 6/12/1691 prevé que “sendo os mesmos indios que denunciam a
injustica de seus cativeiros (como podem fazer), receberdo a metade da
multa paga por quem os cativar”. (PERRONE, 1992, p. 122).

Entre os séculos XVI e XVIII, a catequese catolica objetivava, entre outras coisas,
converter os indigenas em novos cristdos catolicos com a finalidade de recompor as perdas de
fiéis ocorridas com a Reforma Protestante na Europa no século XVI. Assim, a transformacéo
dos indigenas em fieis catolicos e civilizados, de acordo com o0 que esse conceitosignificava

para os europeus de entdo, foi o ponto central do projeto portugués de colonizacao do Brasil.

“A catequese e a civilizag@o sdo os principios centrais de todo esse projeto,
reafirmados ao longo de toda a colonizacgao justificam o préprio aldeamento,
a localizacdo das aldeias, as regras de reparticdo de mé&o-de-obra aldeada,
tanto a administragcdo jesuitica quanto a secular, escravizagdo e o uso da
forga em alguns casos”. (PERRONE, 1992 p. 122).

Entre os séculos XV e XVIII, o pensamento europeu também sofreu alteracBes e a
Igreja Catolica perdeu influéncia, promovendo transformacfes no projeto colonizador. A
partir do seculo XVIII, todo o projeto de colonizacdo portuguesa era baseado na ideia de bem
maior, de que a civilizagdo e as leis da sociedade positiva europeia iriam levar felicidade aos
povos indigenas, substituindo o até entdo existente, baseado na salvacdo da alma, pelo da
busca da evolucao social. Troca-se, assim, a salvacdo eterna pela felicidade material, a fé pela
ciéncia. O novo modelo proposto é considerado um bem para 0s povos indigenas.

No entanto, os portugueses continuaram a se utilizar de extrema violéncia contra 0s
povos indigenas, principalmente aqueles que se recusavam a aceitar as regras da colonizacéo.

Fazem guerra e propdem a sua destruicdo completa.

“As recomendagdes de destrui¢do total dos inimigos sdo numerosas noséculo
XVII e inicio do XVIII, e os documentos falam de guerra “rigorosa”, “total”,
“veemente”, a ser movida “cruamente”, fazendo aos inimigos “todo o dano
possivel”, de preferéncia até a sua “extingéo total”. (PERRONE, 1992, p.
129).

Dessa forma, torna-se evidente que toda a legislacdo em vigor, o discurso oficial da
Coroa Portuguesa e da Igreja Catélica de moderacdo, de convencimento e de brandura em
relacdo aos indigenas ndo possuem eco na vida real, sendo desrespeitados ou ignorados
sistematicamente. Na pratica, 0s portugueses estavam interessados em escravizar, mesmo 0s
indigenas que aceitavam pacificamente a dominacgédo, e em exterminar aqueles que de alguma
forma reagissem ao dominio portugués. Como diz Perrone (1992, p. 129,), “se ndo se pode
tratar todos os indigenas do Brasil do mesmo modo, é porque eles ndo reagem a colonizacdo

do mesmo modo”.
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Ao longo dos séculos XVI1 e XVIII, Portugal desenvolveu seu projeto de colonizacao
aqui no Brasil, mas ndo conseguiu executar completamente apenas com seus soldados e
colonizadores, necessitava da “ajuda” de milhares de indigenas considerados aliados, amigos
ou ndo inimigos. Para normatizar esse projeto de conquista, a Coroa Portuguesa realizou toda
uma complexa legislacdo que procurava colocar ordem no caos da colonizagdo. Essa
legislacdo afirmava que os indigenas aliados ndo poderiam ser escravizados pelos
colonizadores, porém, nao era isso 0 que ocorria.

Na realidade, os “moradores”, como eram chamados os colonizadores portugueses,
colocavam objetivos econdmicos proprios acima de outros da prépria Coroa. Faziam guerras
com todos os povos indigenas, ndo distinguindo amigos ou inimigos, querendo conquistar a
todos com o objetivo maior de lucrar com a escravizacdo desses povos. Diante da acdo dos
colonizadores presentes aqui no Brasil, a Coroa Portuguesa editou as chamadas “grandes leis
da liberdade”, que, em tese, garantiria a liberdade a todos. Entretanto, na pratica, isso ndo
ocorria, devido a desobediéncia velada e, as vezes, escancarada dos colonizadores
portugueses, que contavam com a distancia entre o Brasil e Portugal e também com a
concordancia ou incompeténcia das autoridades portuguesas responsaveis pelo governo e
fiscalizacdo da entdo col6nia. Segundo Perrone (1992, p. 124-125), “Os reis, em geral,
recomendam que se tente a pacificacdo antes de qualquer guerra, pois, se 0 aldeamento é a
realizacdo do projeto colonial, a guerra € ao contrario sua negagao”.

Para justificar as guerras contra os povos indigenas, foi desenvolvido o conceito de
“guerra justa”, com o objetivo de diferenciar os varios tipos de guerras, homeando asque
seriam justas e, portanto, seus resultados estariam respaldados na legislagdo portuguesa, bem
como a escravizacao dos indigenas apreendidos em tais guerras.

“As causas legitimas de guerra justa seriam a recusa a conversao ou o
impedimento da propagacéo da Fé, a pratica de hostilidades contra vassalos e
aliados dos portugueses (especialmente a violéncia contra pregadores,

ligados a primeira causa) e a quebra de pactos celebrados”. (PERRONE,
1992, p. 124).

N&o raro, os moradores inventavam situacdes, ataques, quebra de acordos que
pudessem justificar a “guerra justa” contra as popula¢des indigenas, utilizando-se de
quaisquer pretextos para atacar e escravizar populagdes inteiras visando o lucro. Muitas vezes,
o0s colonizadores construiram inimigos ficticios para justificar legalmente a guerradentro do
que estabelecia a legislacdo portuguesa a fim de escravizar o maior numero possivel de
homens e mulheres que pudessem ser os bragos escravos nas fazendas e industrias dos

colonizadores portugueses. Como afirma Perrone (1992, p. 125), “Tudo leva a crer que



18

muitos desses inimigos foram construidos pelos colonizadores cobi¢osos de obter bracos e

escravos para suas fazendas e industrias”.

“E por que os moradores procuram, o tempo todo, enquadrar nesses casos
juridicamente legitimos de cativeiro todos os indios, alegando resgates onde
hd mera violéncia, construindo inimigos onde ndo os hd e as vezes
simplesmente violando os direitos dos aldeados, que a Coroa declara a
liberdade irrestrita de todos os indigenas do Brasil- estendendo a todos a
politica aplicada aos aldeados e aliados”. (PERRONE, 1992, p.129).

Seria ingenuidade acreditar que a legislacdo estabelecida pela Coroa Portuguesa fosse
cumprida pelos colonizadores que aqui moravam longe dos olhos do Rei e que vinham para o
Novo Mundo com o objetivo de enriquecimento rapido. Entdo, qualquer lei que constituisse
um empecilho entre o desejo de riqueza e a preservacdo dos povos indigenas era
descaradamente descumprida sem muitas cerimonias ou criadas justificativas morais e legais

que pudessem respaldar a violéncia das guerras e suas consequéncias.

“Se, por um lado, faz-se necessario aprofundar o conhecimento de todas as
discussBes legais e principios nela presentes para se entender em maior
profundidade, para além da mera necessidade econémica, 0 que era, para 0s
portugueses, 0 projeto de colonizacdo é tambémnecessario ultrapassar, nesse
sentido, uma Gtica puramente colonizadora, e dar lugar aos povos indigenas
como atores dessa colonizacdo. Sem no entanto, esquecer de modo ingénuo
que a forca aplicada para a realizagdo do projeto colonial fazia a balanca
pender indiscutivelmente para o lado europeu”. (PERRONE, 1992, p. 129).

Aqui é imprescindivel esclarecer gque ndo se pode esquecer as especificidades de cada
povo na sua relacdo com os portugueses ou demais europeus. Muitos povos indigenas
“desceram” pacificamente acreditando nas promessas e proposituras, aliaram-se aos
portugueses ou a outros europeus; outros fizeram guerras e foram massacrados, escravizados e
até mesmo extintos diante da faria empreendida na conquista; e outros, ainda, mudaram suas
posicdes como estratégia de sobrevivéncia de acordo com o andamento das guerras e das

conquistas, conforme a realidade se apresentava.

“(11) As instrucGes de 19/1/1749 sdao um exemplo claro dos efeitos de
respostas (ou imagens) indigenas diversas sobre o projeto colonizador:
declaram guerra aos Paiagua e aos Kayap6“, qualificados como o gentio
mais barbaro e alheio a toda cultura e civilidade que até agorase descobriu
no Brasil”, mas ndo aos Pareci e outras nacdes “pacificas” e consideradas
préprias para a civilizacdo. Os Paiagua e os Kayapd, juntamente com o0s
Mura, Guaicuru e Kadiwéu ficaram famosos por sua reacdo violenta a
colonizagdo e constituirdo exatamente 0s casos de excecdo a liberdade
declarada pela Carta Régia de 12/5/1789. Os Pareci, por sua vez, ja eram
velhos conhecidos dos paulistas que, dada a sua “docilidade”, os vinham
escravizando havia anos”. (PERRONE, 1992, p.132).
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Evidencia-se, assim, que os povos indigenas eram classificados pelos moradores e
pelas autoridades portuguesas de acordo com sua reagdo ao projeto colonizador. Se
aceitassem o projeto colonizador, eram tidos como amigos, aliados, de confianca, que
poderiam contribuir com os portugueses em suas guerras de conquista. Se, por outro lado,
resistissem de alguma forma & presenga portuguesa, ndo aceitando a catequese catdlica, a
escraviddo, o descimento, o aldeamento, ou seja, se quisessem manter-se COmo povo,
preservando sua cultura, sua lingua, sua forma de ser e de viver, eram considerados inimigos,
ferozes, hostis e, portanto, passiveis de sofrerem as acfes da Coroa Portuguesa justificadas
pela guerra justa. No entanto, os fatos nos revelam que mesmo aqueles que aceitaram as
regras portuguesas ndo ficaram isentos da escravizacao.

Outra justificativa utilizada pelos colonizadores e, também, pela Coroa Portuguesa
objetivando dar um respaldo legal as guerras empreendidas contra os povos indigenas, entre
os séculos XVI e XVIII, era a préatica da antropofagia por parte de alguns povos indigenas;
basicamente, consistia na execucdo ritual de um inimigo que, em seguida, seria assado e
servido ritualisticamente aos membros daquele povo indigena que o havia capturado.
Convém ressaltar que a pratica antropofagica ndo era comum a todos 0s povos indigenas, mas
somente a alguns.

Resumindo, a politica indigenista no Brasil adotada pelas autoridades portuguesas
transita por varias etapas distintas entre si. Entre 1500 e 1550, os indigenas eram vistos como
parceiros comerciais, fornecendo alimentos de primeira necessidade aos portugueses com as
trocas de produtos — a pratica do escambo no litoral brasileiro, pela qual a méo de obra
indigena era utilizada no corte e transporte do pau brasil até os navios portugueses para ser
levado a Europa.

A Partir do 1° Governo Geral, os portugueses (governo, colonos e missionarios
catolicos) desenvolveram uma complexa relagdo com os povos indigenas, baseada no conflito
e na simbiose. Os colonos desejavam mao de obra barata para trabalhar em seus
empreendimentos e ndo mais parceiros comerciais. A relagdo com os povos indigenas comeca

a mudar novamente. De uma relacdo de parceria, tem inicio uma relacdo de senhor e escravo.

"Vi a chegada dos per6 [portugueses] em Pernambuco e Potil; ecomecaram
eles como Vvos, franceses, fazeis agora. De inicio, os per6 ndo faziam sendo
traficar sem pretenderem fi-xar residéncia [...] Mais tarde, disseram que nos
deviamos acostumar a eles e que precisavam construir fortalezas, para se
defenderem, e ci-dades, para morarem conosco [...] Mais tarde afirmaram
gue nem eles nem os pai [padres] podiam viver sem escravos para 0S
servirem e por eles trabalharem. Mas ndo satisfeitos com o0s escravos
capturados na guerra, quiseram também os filhos dos nossos e acabaram es-
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cravizando toda a nacéo [...] Assim aconteceu com os franceses. Da primeira
vez que viestes aqui, vos o fizeste somente para traficar [...] Nessa época ndo
falaveis em aqui vos fixar; apenas vos contentaveis com visitar-nos uma vez
por ano [...] Regressaveis entdo a vosso pais, levando nossos géneros para
trocd-los com aquilo de que careciamos. Agora ja nos falais de vos
estabelecerdes aqui, de construirdes fortalezas para defender-nos contra os
nossos inimigos. Para isso, trouxestes um Morubixaba e varios Pai. Em
verdade, estamos satisfeitos, mas os peré fizeram o mesmo [...] Como estes,
vOs ndo querieis escravos, a principio; agora os pedis e 0s quereis como eles
no fim [...]" (Abbeville, trad. Sérgio Milliet, 1975 [1614]:115-6). (CUNHA,
1992, p. 15).

E perceptivel que os povos indigenas em contato com os colonizadores percebem
nitidamente as mudancas empreendidas nas relacGes estabelecidas. Apesar de ndo possuirem
uma visdo geral daquilo que os europeus de fato pretendiam, acabam por interpretar
corretamente as intengdes daqueles que aqui chegavam. Esses recém chegados procuravam
justificar a violéncia de suas guerras e da escravizagdo através de um discurso, a principio, de
salvacdo das almas e, depois, da busca de uma felicidade terrena que somente a civilizagdo

proposta e imposta pelos europeus seria capaz de realizar.
“Mencionamos, NO inicio, o hiato que se sabe existir entre a lei e oreal. De
saida, a legislacdo indigenista ja era a lei do mais forte, a lei do lobo sobre o
cordeiro: mas como o lobo da fabula se via compelidoa expor suas justas
razdes de comer o cordeiro, 0os mais fortes tinham também de proclamar sua
razao e os mais fracos podiam invocar, por sua vez, as regras violadas. Ha

assim alguns casos conhecidos de indios que recorriam a justiga”. (CUNHA,
1992, p. 152).

No inicio do Brasil Império, a Assembleia Constituinte dissolvida por D. Pedro |
discutia um projeto indigenista proposto por José Bonifacio. Apo6s a dissolucdo, a Carta
Magna outorgada pelo imperador ndo fez referéncia a povos indigenas no Brasil, ou seja,
os indigenas foram ignorados propositadamente no novo marco legal que se estabelecia no
Brasil independente.

Durante o Periodo Imperial (1822-1889), muitas foram as investidas legais
patrocinadas ou mesmo elaboradas pelo Estado Brasileiro e pela Igreja Catolica no sentido de
retirar as terras dos povos indigenas, derrubando as matas com o objetivo de impedir que
fugissem dos aldeamentos onde eram escravizados e voltassem para as florestas. Sem as
florestas, ndo teriam para onde fugir ¢ permaneceriam “integrados” a sociedade. Pretendia-se,
com essa manobra, integrar os indigenas a sociedade dita civilizada e emprega-los como méao
de obra barata juntamente com sua conversao ao catolicismo. Como nos afirma Cunha (1992,
p. 138), “A legislag¢ao indigenista do século XIX, sobretudo até 1845, é flutuante, pontual e,
como era de se esperar, em larga medida subsidiaria de uma politica de terras”.

Tal politica indigenista ndo sofrera mudancas significativas no transcorrer do Império
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Brasileiro, é notdria a discrepancia entre o que é estabelecido pela legislacdo brasileira e o
que de fato ocorre na relagdo da sociedade nacional e os povos indigenas. Na verdade, com
raras excecgOes, todo o trabalho se da no sentido de retirar as terras dos povos indigenas,
pois, sem um local apropriado para garantir sua sobrevivéncia, a manutencdo de sua cultura,
como a lingua materna, as manifestacGes religiosas, dancas, cantos e outros, tais povos seriam
assimilados e integrados a sociedade brasileira; objetivo Gltimo de toda a politica indigenista
desenvolvida nos séculos XIX e XX.
O Regulamento das Missdes (1845) ndo deixa duvidas de que o objetivo do Império
ndo é outro sendo o de promover a integracdo dos povos indigenas na sociedade brasileira, 0
que, na préatica, provocaria a extingdo desses povos, pois ndo haveria mais como diferencia-
los dos demais segmentos da sociedade. Fato é que, quando tal fendmeno ocorre, essas
populacdes sdo “integradas” nas camadas mais pobres da populagdo e perdem sua identidade
COMO poVo originario.
“Nesse contexto, no entanto, os indios ocupam uma posigao singular, j& que
tem de ser legalmente, sendo legitimamente, despossuidos de uma terra que
sempre lhes foi, por direito, reconhecida. Esse processo de espoliacéo,
eivado de irregularidades, serd, como veremos adiante, feito por etapas. A

politica de terras ndo é portanto, a rigor, independente de uma politica de
trabalho”. (CUNHA, 1992 p. 141).

Do final do século XVI até o inicio do século XIX, o objetivo dos colonizadores era
escravizar os indigenas e ocupar suas terras. J& de meados do século XIX em diante a cobica
dos colonizadores portugueses e brasileiros, notadamente do sudeste, desloca-se do trabalho
para as terras indigenas. Nesse sentido, destaca-se a Lei de Terras de 1850, estabelecendo,
entre outras coisas, que a inica forma de adquirir as terras “devolutas” era através da compra.
No Brasil Republica, no desenvolvimento de uma sociedade positiva comandada pelos
militares e pelos grandes latifundiarios, as taticas ndo sdo alteradas, sempre almejando a
integracdo e assimilacdo dos indigenas pela sociedade envolvente. A partir de meados do
século XX (1950), os interesses passam do solo para o subsolo indigena. Nos anos da
Ditadura Civil-Militar no Brasil (1964-1985), os povos indigenas sdo vistos como empecilhos
ao progresso trazido pelo pretenso desenvolvimento econdmico e apresentados como riscos a
seguranca nacional, provocando a militarizacdo da questdo indigena. Convém ressaltar que,
até o século XVIII, os povos indigenas aliados eram vistos como “muralhas dos sertfes”, ja no
século XX passam a ser entendidos como ameacas a soberania nacional.

A legislacdo portuguesa, ao longo dos séculos, permitiu determinados espacgos legais

para que os indigenas pudessem fazer solicitagdes através de “procuradores” quando
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sentissem que seus direitos estavam sendo violados, ou seja, 0o tempo todo, mas também
ocorreram auto representacdes dos indigenas, o que ndo estava previsto na legislacdo. Essa
busca dos préprios indigenas pela justica é relevante do ponto de vista historico, pois
representa o embrido do movimento indigena que ira se desenvolver na segunda metade do
século XX em busca da criacdo de uma politica indigena de fato, a partir das decisdes,
reivindicagdes e necessidades prdprias dos povos indigenas. Convém ressaltar, no entanto,
que o “lobo” é quem julgara, nos tribunais legalmente estabelecidos, a peticdo realizada pelo
“cordeiro” a partir da qual reivindica o direito de ndo ser devorado. A decisdo sempre cabia ao

lobo.

14  PANORAMA DA HISTORIA DOS POVOS INDIGENAS NO MATO GROSSO
(SECULOS XVIII-XX).

Imagem 2: Mapa das Terras Indigenas do Estado de Mato Grosso
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Com relacéo a chegada dos europeus em Mato Grosso, deve-se ressaltar a presenca de
Aleixo Garcia, ndufrago da expedicdo de Jodo Dias de Solis e de DomingosMartines de Irala,
que chegou a regido das lagoas, que hoje divide Mato Grosso do Sul e Mato Grosso, ainda no
inicio do século XVI.

A presenga dos bandeirantes paulistas em Mato Grosso remonta ao inicio do século
XVII com a presenga de André Fernandes, que, entre os anos de 1613 e 1615, cruzou o
territorio mato-grossense em busca das minas de Prata do Peru. Pode-se destacar ainda a
presenca dos padres jesuitas que, vindos do Paraguai no século XVI, fundaram as reducgdes de
Itatim.

“A literatura nos informa que o primeiro contato entre os bororo e a
sociedade brasileira se deu por intermédio de “Antonio Pires de Campos,
quando em 1716 chegou com sua bandeira na barra do rio Coxipé e arrasou
uma aldeia bororo, levando centenas de escravos para Sdo Paulo (capital da

provincia que incluia Mato Grosso)”. (GRANDO, 2004, p. 147 apud
ADUGOENAU, 2015, p. 33).

No inicio do século XVIII, Antonio Pires de Campos ja percorria a regido da atual
Cuiaba. As bandeiras paulistas adentravam o interior do Brasil com o objetivo principal de
apresar indigenas para leva-los como escravos as plantacdes de cana-de-agucar do Nordeste,
para o litoral paulista (Sdo Vicente) e como mao-de-obra para as plantacdes dos bandeirantes
em S&o Paulo. Em 1719, o bandeirante Pascoal Moreira Cabral descobriu ouro no rio Coxipd
e iniciou a colonizagéo da regido cuiabana.

“Nas terras do atual Mato Grosso os veios auriferos foram descobertos no
inicio dos setecentos, e os achados do ouro foram muitos. A noticia
propagada impulsionou a vinda para a regido mais ao oeste da colbnia
portuguesa de milhares de pessoas, da parte de S&o Paulo e das Minas
Gerais. Em 1719, Paschoal Moreira Cabral descobriu ouro junto a um
afluente do rio Cuiaba, chamado de Coxip6-Mirim. Ele e sua expedicdo
andavam atrds da preacdo de indios da regido, o alvo, nesse lugar eram,
especialmente, os Coxiponés. Passados trés anos, as minasdo Cuiaba entram

nesse cendrio, a partir de 1722, quando o ouro é encontrado a flor da terra
pelo sertanista Miguel Sutil'*'”. (CANOVA, 2003, p. 41).

Em 1722, Miguel Sutil descobriu o maior veio aurifero de Mato Grosso, as Lavras do
Sutil, as margens do Cdrrego Prainha proximo a Igreja do Rosario, da Capela de S&o
Benedito, na atual Cuiaba. Com a descoberta de ouro, os bandeirantes passaram a dividir
temporariamente a sua acdo entre aprisionar indigenas e explorar os veios auriferos. Fixaram-
se na regido construindo casas e levantando capelas. Com o ouro, o fluxo migratério para a
regido aumentou consideravelmente. O governador da capitania de S&o Paulo (a qual Mato

Grosso pertencia) Rodrigo César de Menezes transferiu sua residéncia para o arraial, em
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1726, e, em 1727, criou a Vila Real de Bom Jesus de Cuiab4d. Em 1748, foi criada a
capitania de Mato Grosso, desmembrada da capitania de S&oPaulo, tendo como primeiro
governador D. Antonio Rolim de Moura. Porém, a “febre” do ouro durou poucos anos e
novamente a atencao dos colonizadores voltou-se para a exploracdo da mao de obra indigena.
O conflito com os povos indigenas intensifica-se com a descoberta de ouro e inicio da
colonizacdo. Tal fato traz para o interior do Brasil milhares de pessoas atraidas pela
possibilidade de enriquecimento rapido, promovendo o conflito entre bandeirantes paulistas e
povos indigenas, como Bororo, Guaicuru, Paiagua, dentre outros.
“De modo semelhante, o primeiro viajante naturalista portugués do fim
do século XVIII, Alexandre Rodrigues Ferreira escreveu sobre os gentios
gue habitam as proximidades do Guaporé. Suas impress@es estdo marcadas
pela desumanidade que os sertanistas utilizam no processo de conquista,
“porque abalroando as rancharias em que se viam 0s barbaros, nas bocas de
fogo faziam acabar todos os que naturalmente pegavam nos arcos, para sua
defesa”. Em seguida, “metiam-se 0s rendidos em correntes, ou gargalheiras,
e depois se repartiam pelos conquistadores, que 0s remetiam para as nossas
Povoagdes, em contrato de venda”. E continua: “destas tdo injustas agoes

acompanhavam atrocidades inauditas (....) de se referirem!'®. (CANOVA,
2003, p. 37).

No processo de expansdo da colonizacdo portuguesa em direcdo ao interior do Brasil,
os bandeirantes paulistas desempenharam um papel importante adentrando em direcdo oeste e
ultrapassando os limites estabelecidos pelo Tratado de Tordesilhas. O papel dos bandeirantes
foi marcado pelo contato violento com os povos indigenaslocais, destacando o conflito com
0s povos Bororo, Paiagua e Guaicuru. No contexto do projeto de colonizacdo da Coroa
Portuguesa, que diferenciava os povos amigos e aliados dos povos gentios e hostis, como ja
afirmado anteriormente, os indigenas de Mato Grosso também sdo classificados. Contudo,
mesmo 0s povos aliados também sofreram a violéncia da escravizacdo, a depender dos
interesses dos colonizadores.

Os bandeirantes foram e ainda sdo tratados como herdis por diversos segmentos da
sociedade atual, ndo apenas paulista, onde ndo faltam homenagens, referéncias e
monumentos, mas também mato-grossense. N&o raro, ao mencionarem 0S NOVOS
colonizadores de diversos municipios de Mato Grosso, alude-se a um pretenso passado
glorioso dos bandeirantes paulistas na tentativa, ainda que fracassada, de justificar a conquista
dos territérios indigenas. Existe uma inegavel valorizacdo oficial do trabalho dos bandeirantes
nomeados como desbravadores, agentes do progresso e da civilizagdo, enquanto 0s povos
indigenas sdo mencionados, na maioria das vezes, como obstaculos para o desenvolvimento,

atrasados que deveriam ser integrados na sociedade civilizada ou simplesmente retirados do
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caminho — concepcéo que infelizmente ainda persiste.

“Mesmo com os estudos criticos acerca do “heroismo” bandeirante a partir
da década de 1970, em Mato Grosso consolidou-se uma memoria social de
enaltecimento do bandeirantismo, com clara ressonancia as continuas
influéncias vindas de Sdo Paulo.? Tanto que na ocupacdo recente de diversos
territorios, incluindo a Amazonia Legal, os colonizadores pioneiros foram
chamados de “bandeirantes modernos” e até hoje sdo assim lembrados. Nao
ha duvidas de que houve uma opcao deliberada das elites mato-grossenses
em erguer e sustentar os seus mitos heroicos fundadores, prevalecendo uma
visdo oposta em relacdo aos indios”. (MARINATO, 2023, p. 19).

Um exemplo peculiar dessa homenagem encontra-se no Hino de Mato Grosso, cuja
letra, escrita por um membro da elite religiosa no inicio do século XX, reforca textualmente a
ideia dos bandeirantes como herdis enquanto os povos indigenas sao mencionados apenas
como ferozes. H& aqui uma nitida negacdo da violéncia perpetrada pelos colonizadores em
relacdo aos povos originarios da regido. Os bandeirantes foram os invasores, mas, de forma
semelhante, nossa sociedade atual ainda nega toda a violéncia advinda das colonizagdes do
século XX. ColonizagBes nas quais foram realizadas todo tipo de violéncias, com o
exterminio planejado e sistematico, tanto pela iniciativa privada quanto pelo Estado
Brasileiro, com a desterritorializacdo dos mais diversos grupos indigenas que tiveram negado

seu direito de existir como povo.
“Na memoria coletiva, o “heroismo” bandeirante e a “ferocidade” dos
Payagua reverberam quando se canta o Hino de Mato Grosso, que foi escrito
em 1919: “Eis a terra das minas faiscantes/ Eldorado como outros ndo ha/
Que o valor de imortais bandeirantes/ Conquistou ao feroz Paiaguas!” Com
uma tardia homenagem e possivel tentativa de “reparagao historica”, eles sdo
lembrados no “Palacio Paiaguas”, edificio construido para ser a sede do

governo estadual de Mato Grosso e inaugurado no ano de 1975 ja com este
nome”. (MARINATO, 2023, p. 20).

Reitera-se que a “Cangdo Mato-grossense”, escrita no inicio do século XX por Dom
Francisco de Aquino Corréa e oficializada como Hino de Mato Grosso, com musica do
maestro Emilio Heine, pelo Decreto n° 208, de 05 de Setembro de 1983, durante o Governo
Julio José de Campos (1983-1986), ndo deixa duvidas do valor que a sociedade mato-
grossense atribui aos bandeirantes paulistas, ndo poupando elogios ao seu desempenho no
processo de colonizagéo, classificando-os como “imortais” e relegando aos povos indigenas o
adjetivo de “feroz”. Em que pese todo o trabalho de andlises criticas desenvolvidas pela
Historia a partir dos anos 1970 no que se refere aos bandeirantes, tal concepcdo ainda é
vigente em nossa sociedade. Para ndo se dizer que nunca foi realizada nenhuma homenagem
aos povos indigenas, ao Palacio do Governo do Estado, que teve sua construgdo iniciada no

Governo José Fragelli, em 1973, e inaugurado no Governo de José Garcia Neto, em 1975, foi
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dado o singelo nome de Palécio Paiagués. Seria comico se ndo fosse tragico.

A colonizacdo do atual Estado de Mato Grosso néo foge ao projeto geral desenvolvido
pela Coroa Portuguesa entre os séculos XVI e XIX, promovendo o descimento forcado de
populacgdes inteiras, a escravizacdo e o exterminio dos povos resistentes. Convém destacar
que os povos indigenas ndo sdo meros atores passivos, coadjuvantes ou que apenas sofreram a
acdo dos portugueses nesse processo de colonizacdo. Foram agentes ativos, pois reagiram a
invasdo, combateram 0s invasores e celebraram acordos comerciais e militares que 0s
favoreciam em determinados momentos. Em determinadas circunstancias, realizaram acordos
como estratégia de sobrevivéncia diante da destruicdo iminente. No territorio do atual Estado
de Mato Grosso, viviam indmeros povos indigenas, como Coxiponé, Beripoconé, Bororo,
Paresi, Paiagua, Guaicuru, Caiap0, Xavante, Cinta-Larga, Guat6, Umutina, Nambiquara e
dezenas de outros, totalizando, na atualidade, quarenta e trés (43) povos indigenas
reconhecidos oficialmente.

Os indigenas colonizados ou capturados “ajudaram” os bandeirantes paulistas em suas
viagens pelos sertbes devido aos seus conhecimentos na construcdo de embarcagdes (canoas),
no roteiro das viagens, alimentacéo, identificacdo e contato com povos considerados inimigos.

“Em 1757 uma ordem régia menciona expressamente os Bororo como
acompanhantes de moradores a serem estabelecidos em novas areas “[...] ndo
como escravos, porgue a lei declara livres todos os indios [...], mas reduzidos
aos termos dos sipaes (cipangos) que servem nas tropas da India Oriental,
formando com elles hum corpo de Milicias”. (HARTMANN, Apud

NOVAES, 1993:124, apud GRANDO, p. 149, apud ADUGOENAU, 2015,
p. 34).

E importante reafirmar que a relacio entre os portugueses e os povos indigenas no
foram apenas de conflito, mas também de cooperacdo em muitos momentos. Os indigenas
perceberam que era necessario adotar uma estratégia para sobreviverem ao dominio,
colaborando com os invasores, servindo como guias nas expedicdes terrestres ou fluviais,
fornecendo alimentagdo e acompanhando as expedigfes no contato com outros povos
indigenas considerados hostis. Como observa ADUGOENAU (2015, p. 34), “Com isso
podemos compreender que diante de relacbes extremamente conflitivas, a estratégia tambem
foi de mediacdo para garantir a sobrevivéncia do grupo, que acaba por se manter em seus
antigos territorios...”

Além dos Bororo, os Guaricuru e os Paiagua também tiveram intensa participacdo no
processo de colonizacdo empreendida pelos bandeirantes paulistas em Mato Grosso,
recebendo dos colonizadores adjetivos, como cruéis, libidinosos, inimigos, traicoeiros, devido

as intensas guerras que travaram com 0s colonizadores nos séculos XVIII e XIX. Por outro



27

lado, também adotaram estratégias de sobrevivéncia e, em muitos momentos, auxiliaram 0s
colonizadores, recebendo avaliagdes positivas. Conforme Marinato (2023, p. 18), os indigenas
foram elogiados como “indios cavaleiros” (Guaicuru) e “indios canoeiros” (Payagua), sendo
denominados como “formidaveis por mar e terra” ou “formidaveis cavaleiros e canoeiros”.
“Estas sdo qualificaces heroicas ou, pelo menos, que denotam aadmiracao
gue despertaram ao lado dos sentimentos de temor e horror pelos seus
ataques, do o6dio, inimizade e desejo de vinganca pelas mortes e perdas
materiais causadas. Dessa forma, as inUmeras historias contadas e o0s
infindaveis registros acerca destes povos originarios tiveram diversas
motivacGes e causaram a mobilizacdo de acontecimentos e contextos
fundamentais. Sem duvida, eles protagonizaram importantes eventos durante

a maior parte dos séculos XVIII e XIX, por isso ainda ha muito a refletir
acerca da atuacdo dos Payagua e Guaicuru”. (MARINATO, 2023, p. 18).

Convém ressalvar que 0s povos aqui citados ndo foram os Unicos a manterem contato
com os colonizadores portugueses, cumprem o papel de demonstrar a grande diversidade de
povos que aqui habitavam o territério quando da chegada dos europeus iniciando 0 processo
de colonizacdo portuguesa do atual Estado de Mato Grosso. A historiografia tradicional
considerou os bandeirantes paulistas como protagonistas. Até hoje, no século XXI, ainda sdo
considerados herdis no Estado de S&o Paulo e também em Mato Grosso, onde, ndo raro, sdo
lembrados como desbravadores. Narrativa que objetiva apagar das memorias historicas toda a
gama das mais diversas violéncias por eles promovidas no transcorrer de séculos de
dominacgdo e morte, além de promover intencionalmente o apagamento e o silenciamento da
Historia dos Povos Indigenas.

Enquanto os bandeirantes sdo lembrados na histéria como herdis que colonizaram,
ainda que de forma equivocada, o denominado “vazio demografico!” do Centro Oeste, parte
significativa de segmentos sociais destaca 0s povos indigenas como empecilhos ao
desenvolvimento, como aqueles que retardariam o processo civilizatério e dificultariam o

avanco da sociedade brasileira, discurso que perdura até mesmo na atualidade.

“Os Guaicuru agiram ativamente nesse processo: da postura belicosa
aprimorada desde os primeiros contatos coloniais & sucessdo de aliancas
com os ibéricos, adotaram variadas formas de negociacdo, que envolvia
ainda a guerra, mas também as trocas comerciais e culturais, o dialogo e os
acordos politicos. Assim, a partir das experiéncias, do conhecimento e da
consciéncia adquiridas ao longo de séculos de contato, estes povos

1 O conceito de vazio demografico, implementado principalmente na denominada Era Vargas (1930-1945),
demonstrava na pratica a intencionalidade governamental de que o indigena ndo existia e que suas terras,
denominadas devolutas, pertenciam ao Estado Brasileiro que daria o destino que melhor Ihe conviesse.
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souberam construir e redefinir estratégias para resistir e/ou lidar com os
colonizadores, reelaborando suas formas de existéncia, liberdade e
autonomia”. (MARINATO,2023, p. 21).

O processos colonizadores presentes nos periodos colonial, imperial e republicano,
principalmente ap0s a década de 1960, devem ser considerados diferentes conforme as
circuntancias historicas em que ocorreram. Ademais, convém ressaltar também as diferengas
entre a colonizacgdo no litoral Atlantico e na Amazonia. Nesta regido, a populacdo indigena
era a maioria, enquanto que naquela foi sistematicamente eliminada, aproximando-se da
extingao.

“O primeiro encontro entre os colonizadores europeus e as populacdes
autoctones ndo ocorreu da mesma forma nas costas do litoral atlantico e no
interior do vale amaz6nico. Enquanto no litoral, os europeus, recém-saidos
das caravelas, abrigavam-se em montes e baias logo fortificadas,
conseguindo realizar atos performéticos de sua forga e poder, a narrativa de
Carvajal e Acuna é bastante dramatica, reconstituindo a viagem como uma

sequéncia de combates e fugas frente a populagdes que Ihes eram superiores
em termos numéricos, logisticos e militares”. (OLIVEIRA, 2016, p. 167).

Dessa maneira, percebe-se que a regido Amazodnica apresentou maior desafio para o
colonizador alcangar seus objetivos. Além dos povos indigenas serem maioria, possuiam
também amplo conhecimento das localidades. Esses fatores, aliados a téticas de resisténcia,
como emboscadas, acordos comerciais e militares, fugas, entre outras, impuseram grandes
dificuldades ao processo colonizador. Contudo, a partir da década de 1960, tal cenario se
inverteu. Processo decorrente do fato dos colonizadores terem se tornado mais organizados,
possuirem agora superioridade numerica, juntamente com recursos financeiros e politicas
publicas definidas pelo Estado Brasileiro da época, que ndo consideravam a existéncia e as
necessidades dos povos indigenas.

E importante reforcar que tanto no periodo colonial e imperial quanto no republicano,
com destaque para a segunda metade do século XX, em momento algum os interesses das
populacbes indigenas foram considerados no processo de expansdo territorial, como afirma
OLIVEIRA (2016, p. 166): “.. os indigenas localizados dentro dos limites territoriais
nacionais foram abordados de forma totalmente desfavoravel, considerados como expressao
pura de primitivismo e simplicidade”.

A partir da Marcha para Oeste — empreendida na Ditadura do Estado Novo (1937-
1945) e continuada no periodo seguinte com a constru¢do de Brasilia (1956-1960) e com a
Ditadura Civil-Militar (1964-1985) —, foi desenvolvido e aplicado, no atual Estado de Mato
Grosso e em outros entes federados, o conceito de fronteira agricola. Por esse conceito, 0

crescimento econdmico justificaria o avango da “civilizagdo” sobre os territorios indigenas,



29

considerados como empecilhos ao desenvolvimento. Além disso, aplicou-se também o
conceito de terra devoluta, terras indigenas expropriadas pelo Estado Brasileiro e transferidas
a proprietarios privados através da compra ou doacdo, desconsiderando por completo a

existéncia centenaria de povos indigenas nesses territorios.

“As descri¢des e analises, no entanto, deslocavam-se de um a outro lugar
sem precisar alterar a mesma retorica, frequentemente traduzida na ideia de
“altima fronteira”. Virgem, no caso, significava sem dono anterior, podendo
ser livremente apossada. Sem reconhecer, portanto, as populagdes autoctones
um direito, exclusivo e precedente, aos territorios por eles antes ocupados”.
(OLIVEIRA, 2016, p. 165).

Torna-se importante frisar que o conceito de propriedade privada, garantida pela
Constituicdo Federal de 1988 e, atualmente, arrogada por seus defensores como um direito
absoluto, curiosamente ndo se aplica quando se trata de terras indigenas, ainda que seja de
conhecimento publico e inequivoco a existéncia historica de determinado povo indigena
habitando aquele territério. Inimeras vezes, discursos publicos inflamados proferidos por
autoridades legalmente eleitas, defensores da assimilacdo das populacGes indigenas a
sociedade nacional, bem como da exploracdo e expropriagdo de suas terras, consideram oS
territorios indigenas como passiveis de ocupacdo justamente por ndo querer reconhecer 0
dominio e o pertencimento dos povos indigenas a determinados territdrios e, ainda, considera-
los como obstaculos ao que se denomina desenvolvimento e civilizacdo. Ou seja, 0 conceito
de propriedade privada somente tem significado, devendo ser absolutamente respeitado,
quando reivindicado pelo colonizador, quer seja do periodo colonial, imperial ou republicano,

quer seja dos dias atuais.

Mesmo diante de todas as violéncias impostas aos povos indigenas, é possivel reiterar
que, em momentos distintos, foram realizadas aliangas militares, comerciais e diferentes tipos
de acordos com os invasores que garantiram a continuidade da existéncia desses povos. Sem
duvida, ndo se pode negar tais aliangas como uma formade resisténcia e de protagonismo
dos povos indigenas, que decidiram utilizar-se das ferramentas e dos mecanismos préoprios de

que dispunham para continuar a existir.

“A politica indigenista do periodo leva a marca de todas essas disparidades.
Mas para caracterizar o século como um todo, pode-se dizer que a questdo
indigena deixou de ser essencialmente uma questdo de mao-de-obra para se
tornar uma questdo de terras. Nas regides de povoamento antigo, trata-se
mesquinhamente de seapoderar das terras dos aldeamentos. Nas frentes de
expansdo ou nas rotas fluviais a serem estabelecidas, faz-se largo uso,
quando se o consegue, do trabalho indigena, mas sdo sem ddvida a conquista
territorial e a seguranca dos caminhos e dos colonos os motores do
processo”. (CUNHA, 1992, p. 133).
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A partir do século X1X, a politica indigenista sofre altera¢fes visando a integracdo dos

indigenas na sociedade brasileira. Para que tal politica prosperasse, uma série de elementos

sdo desenvolvidos objetivando distorcer as reais intencdes ou camufla-las em projetos

considerados relevantes para a preservagdo dos territorios indigenas.

“Passa-se a enfatizar mais o aspecto do indio como trabalhador rural,
consoante a alocacdo da agéncia no MA e com a Marcha para Oeste, motor
da retdrica estado-novista, que abarcava a prdpria visdo decontrole sobre o
espaco geografico definido para a Nacdo, notadamente de seus limites
internacionais, representacbes produzidas durante a Segunda Guerra
Mundial, quando o controle geopolitico do territério nacional ganhava
relevo”. (LIMA, 1992, p. 168).

A partir do inicio do século XX, o Marechal Candido Mariano da Silva Rondon

tornou-se o responsavel pela implantagdo de telégrafos no Estado. O objetivo era interligar a

comunicacdo de Mato Grosso com o restante do pais, demarcar as fronteiras e investigar as

riquezas minerais da regido. Com isso, ocorreu a colonizacdo do interior e 0 contato com

muitas etnias indigenas mato-grossenses.

Em que pese a retomada da politica assimilacionista com novo vigor no século XIX,

ela ja& era aplicada sistematicamente pelo Império Portugués e pela Igreja Catdlica as

populacdes indigenas no século XVIII, seja pelo Diretério dos Indios de 1755, seja pelo

Alvaré de 1758.

“3 Néo se podendo negar, que os indios deste Estado se conservaram até
agora na mesma barbaridade, como se vivessem nos incultos Sertbes, em que
nasceram, praticando os péssimos, e abominaveis costumes do Paganismo,
ndo s6 privados do verdadeiro conhecimento dos adordveis mistérios da
nossa Sagrada Religido, mas até das mesmas conveniéncias Temporais, que
s6 se podem conseguir pelos meios da civilidade, da Cultura, e do Comércio:
E sendo evidente, que as paternais providéncias de Nosso Augusto Soberano,
se dirigem unicamente a cristianizar, e civilizar estes até agora infelizes, e
miseraveis Povos, para que saindo da ignorancia, e rusticidade, a que se
acham reduzidos, possam ser Uteis a si, aos moradores, e ao Estado: Estes
duos virtuosos, e importantes fins, que sempre foi a herdica empresa do
incomparavel zelo dos nossos Catdlicos, e Fidelissimos Monarcas, serdo o
principal objeto da reflexdo, e cuidado dos Diretores”. (DIRETORIO DOS
INDIOS, 1755).

O texto acima mencionado do Diretério dos indios deixa mais do que evidente que o

Império Portugués considerava os povos indigenas como barbaros e em um estagio inferior de

civilizagdo, devendo, portanto, ser transformados em cristdos catolicos, tornando-se, assim,

Uteis a si mesmos, ao Estado e a Igreja Catdlica.

Diversas foram as formas empregadas para assimilar as populag¢fes indigenas a
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sociedade nacional, entre elas, encontra-se a proibi¢ao da “lingua geral” amplamente utilizada
pelos padres da Companhia de Jesus-Jesuitas no processo de catequese utilizado nas missdes,
cujo objetivo era transformar o indigena em cristdo catolico, servindo de mao de obra barata

no processo colonizador.

6 [...Jque sé cuidaram os primeiros Conquistadores estabelecer nela o uso da
Lingua, que chamaram geral; invencdo verdadeiramente abominavel, e
diabdlica, para que privados os indios de todos aqueles meios, que 0s
podiam civilizar, permanecessem na rustica, e barbara sujeicdo, em que até
agora se conservavam. Para desterrar esse perniciosissimo abuso, sera um
dos principais cuidados dos Diretores, estabelecer nas suas respectivas
Povoacdes 0 uso da Lingua Portuguesa, ndo consentindo por modo algum,
que os Meninos, e as Meninas, que pertencerem as Escolas, e todos aqueles
indios, que forem capazes de instrugio nesta matéria, usem da lingua propria
das suas NacOes, ou da chamada geral; mas unicamente da Portuguesa, na
forma, que Sua Majestade tem recomendado em repetidas ordens, que até
agora se ndo observaram com total ruina Espiritual, e Temporal do Estado. ”.
(DIRETORIO DOS INDIOS, 1755).

O Império Portugués imp6s, também, a proibicdo das linguas maternas e a
obrigatoriedade da lingua portuguesa com a finalidade de unificar a lingua em todo o
territorio nacional. E plblico e notério que essa proibicdo aos povos indigenas é uma das
formas mais eficazes de destruir sua cultura. Proibidos de falarem sua prépria lingua, as novas
geracOes ndo terdo acesso a todo conhecimento acumulado e transmitido oralmente geracédo
apos geracdo, destruindo, assim, gradativamente, a cultura desses povos.

Contudo, apesar de todas as formas de exterminio empreendidas pelos colonizadores,
ndo foi possivel eliminar completamente os povos indigenas e suas respectivas culturas. Isso
s6 foi possivel devido as muitas formas de resisténcia empregadas ja mencionadas,
possibilitando que a lingua materna permanecesse viva e sendo utilizada, ainda que de
maneira esporadica e apenas em determinados momentos a fim de evitar as punigdes

empreendidas pelos colonizadores.

“No intuito de unir todos os Estados da Republica pelo Telégrafo Nacional,
e, a0 mesmo tempo, dotar o territério do Acre de meios mais faceis de
comunicagdo com o resto do pais e com 0s estrangeiros, autorizou V. Ex. a
construcdo, mediante o concurso de tropas federais, de uma linha telegrafica
que partindo de Cuiaba se dirija a Santo Antonio do Madeira, ponto inicial
da E. F. Madeira ao Mamoré e dai se bifurque por um ramo, em demandas
das sedes das prefeituras do Alto Purus e Alto Jurug, e, por, Manaus. A
Comissdao incumbida de construi-la devera estudar ramais para pontos
convenientes da Fronteira e, bem assim, proceder ao reconhecimento
estratégico, geografico e econémico, promovendo, ao longo da linha, a
formagdo de colbnias de indios convizinhas das estagdes. Todosesses
trabalhos devem estar terminados em pouco mais de trés anos, jatendo sido
providenciado a respeito 0 pessoal e material necessarios a execucdo do
servigo. (Brasil, MIVOP, 1907: XXIV)”. (LIMA, 1992, p. 162).
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A Comissdo Rondon realizou uma intensa atividade na regido de Tangara da Serra,
onde manteve contato com indigenas do Povo Haliti Paresi e construiu sua residéncia a uma
distancia de cerca de 60 km da sede atual do municipio, servindo, na época (1912), de base
para a instalagdo das linhas telegraficas. A chamada “Casa Rondon”, tombada como
patriménio historico pela SEC-Secretaria de Estado da Cultura do Mato Grosso através da
Resolugdo de Tombamento-Portaria de 27/2/2012, j& foi utilizada como escola, alojamento e
atualmente localiza-se ao lado do Centro Municipal de Ensino Marechal Candido Rondon, no

Assentamento Antonio Conselheiro no municipio de Tangara da Serra-MT.

“No inicio do século XX, uma frente de carater oficial, chefiada por Candido
Mariano da Silva Rondo — a Comissdo das Linhas Telegraficas e
Estratégicas do Mato Grosso ao Amazonas —, cujo objetivo era promover a
integracdo do territorio nacional, entrecortou as terras dos indios Paresi.
Pelas malhas do telégrafo, deveria ser feita a ligagdo entre o Rio de Janeiro e
Mato Grosso e deste a0 Amazonas. “A linha telegrafica era parte de um
plano de ocupagdo da fronteira mato-grossense com a Bolivia e o Paraguai,
pensado ainda no século XIX, principalmente depois da guerra do Paraguai”.
Significava uma estratégia militar de consolidacdo de fronteiras.
Posicionando-se como um her6i civilizador do sertdo e norteado por esse
estimulo, Rondon descobriu, em 1907, os indios Paresi. Entrou em contato,
especialmente, com os dos grupos Kaxiniti, Waimare e Kozaérini, estes
Gltimos habitando o rio Verde. Desde 1908, os indios dos grupos citados
trabalharam na construcéo e conservacao das obras da linha, desde a estacéo
de Diamantino até a estagdo de Juruena, numa extensdo superior a 400 km.
Essa relacdo estabelecida entre os membros da Comissao e os indios atingiu
a organizagdo social eterritorial indigena, e novos valores e padrdes sociais
foram introduzidos na sociedade”. (CANOVA, 2003, p. 32).

A atuacdo da Comissdo Rondon e sua relacdo com o Povo Haliti Paresi é marcada por
ambiguidades. Encontra-se inimeras referéncias positivas de Rondon em relacdo a esse
povo. Segundo o Marechal, os Paresi eram amigos, serviam como médo de obra na execucao
da implantacdo das linhas telegréaficas e aceitavam com facilidade a feé catélica. Por isso,
havia a necessidade de diferencia-los, por exemplo, dos Nambiquara, considerados como
“indios hostis”, que ndo estavam dispostos a colaborar com o projeto de colonizagdo em

curso, o que ndo era desejavel para os colonizadores.
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Imagens 3 e 4: Casa que pertenceu a Marechal Rondon, tombada como Patriménio

Fonte: Reproducdo/TVCA, G1, MT.

“Os indios intitulados “Camarés, Cavihis, Cabixis, Cabixi-u-a-jurury, Beigos
de Paus, Maimbarés, Nené, Orelhudo, Tamarés, Tamararé, Tagnani,
Tapahunas, entre tantos outros”, como estudou Anna Maria Ribeiro
Fernandes Moreira da Costa, sdo etndnimos atribuidos aos Nambiquara.
Esses indios, também relatados por Rondon, na primeira década do século
XX, viviam, e vivem, no extremo oeste do Estado de Mato Grosso, no
Chapaddo dos Paresi e “ndo queriam a menor relagdo com 0s brasileiros”.
Seus mecanismos de defesa manifestavam-se nos ataques as embarcagdes
em destino ao Pard e, ainda, percebendo o perigo das armas, distanciavam-se
porque delas tinham medo.Certamente, as informagdes “negativas” sobre os
Nambiquara, na concepcdo de Rondon, acentuaram a mansiddo dos Paresi
para aqueles que pretendiam uma sociedade padronizada a condi¢cdo dos
nacionais. A cultura dos Nambiquara, no olhar de Rondon, é construida em
oposicado a cultura dos indios Paresi”. (CANOVA, 2003, p. 68).

Por outro lado, Rondon ¢é relatado pelos indigenas Paresi em pelo menos duas visdes
distintas: uma que o considera um grande Pai, relacionando-o ao Deus Enore, que salvou 0s
Paresi do trabalho escravo e os protegeu dos poaieiros e dos fazendeiros; outra que tece
criticas a acdo desenvolvida por Rondon ao explorar a méo de obra indigena na construgo
das linhas telegraficas, querendo integra-los a sociedade nacional por considera-los em um
estagio inferior de desenvolvimento humano.
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“A retdrica do regulamento, se dava menos énfase a uma categorizacéo dos
indios, ndo deixava de pensa-los como inferiores e diferenciados
evolutivamente em funcdo do contato. Por exemplo,falando acerca dos dois
tipos de postos indigenas com os quais deveriacontar o SPI a época, prevé
para os Postos de Atracdo, Vigilancia e Pacificacdo a tarefa de lidar com
“povos imbeles, desarmados e na infincia social”, de modo a “despertar-lhes
0 desejo de compartilhar conosco do progresso a que atingimos”.
(OLIVEIRA, 1947: 158 apud LIMA, 1992, p. 168).

Né&o se pode esquecer que o Marechal Rondon era um militar de alta patente formado
segundo os principios positivistas de Augusto Comte, criador da Lei dos Trés Estados, 0
teoldgico, o metafisico e o cientifico. Enquanto a sociedade nacional, segundoessa narrativa,
estava no estado cientifico, os povos indigenas estavam no estado teol6gico e, portanto,
deveriam ser incorporados a sociedade nacional para atingirem o mais alto grau de

desenvolvimento humano que, em tese, a sociedade ndo indigena brasileira havia atingido.

“Para um rapido esbogo do pensamento de Comte, vamos utilizar suas
préprias palavras, como constam da primeira licio do Curso de filosofia
positiva. “Estudando, assim, o desenvolvimento total da inteligéncia humana
em suas diversas esferas de atividade, desde seu primeiro voo mais simples
até nossos dias, creio ter descoberto uma grande lei fundamental, a que se
sujeita por uma necessidade invaridvel, e que me parece poder ser
solidamente estabelecida, querna base de provas racionais fornecidas pelo
conhecimento de nossa organizagdo, quer na base de verificagdes historicas
resultantes do exame atento do passado. Essa lei consiste em que cada uma
de nossasconcepgdes principais, cada ramo de nossos conhecimentos, passa
sucessivamente por trés estados historicos diferentes: (...) “No estado
teologico, o espirito humano, dirigindo essencialmente suas investigacGes
para a natureza intima dos seres, as causas primeiras e finais de todos os
efeitos que o tocam, numa palavra, para 0s conhecimentos absolutos,
apresenta os fendbmenos como produzidos pela acdo direta e continua de
agentes sobrenaturais mais ou menos nNUMerosos, cuja intervencgdo arbitréaria
explica todas as anomalias aparentes do universo. “No estado metafisico, que
no fundo nada mais é do que simples modificacdo geral do primeiro, 0s
agentes sobrenaturais sdo substituidos por forgas abstratas, verdadeiras
entidades (abstracdes personificadas) inerentes aos diversos seres do mundo,
e concebidas como capazes de engendrar por elas proprias todos os
fendmenos observados, cuja explica¢do consiste, entdo, em determinar para
cada um uma entidade correspondente. “Enfim, no estado positivo, o espirito
humano, reconhecendo a impossibilidade deobter no¢6es absolutas, renuncia
a procurar a origem e o destino do universo, a conhecer as causas intimas
dos fendmenos, para preocupar-se unicamente em descobrir, gracas ao uso
bem combinado do raciocinio e da observacéo, suas leis efetivas, a saber,
suas relagBesinvaridveis de sucessdo e de similitude. A explicacdo dos fatos,
reduzida entdo a seus termos reais, se resume de agora em diante na ligacéo
estabelecida entre os diversos fenémenos particulares e alguns fatos gerais,
cujo numero o progresso da ciéncia tende cada vez mais adiminuir. “(...)
Essa revolucédo geral do espirito humano pode serfacilmente constatada hoje,
duma maneira sensivel embora indireta, considerando o desenvolvimento da
inteligéncia individual. (...) Ora, cada um de nés, contemplando sua propria
historia, ndo se lembra de que foi sucessivamente, no que concerne as nogdes
mais importantes, tedlogo em sua infancia, metafisico em sua juventude e
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fisico em sua virilidade”?'? (ARANHA, 1993, p. 116).

Apesar de prevalecer o lema supostamente adotado por Rondon “Morrer se preciso
for, matar jamais”, € improvavel e ingénuo acreditar que a presenca dos integrantes nao
indigenas da Comissdo na regido povoada pelos Paresi ndo tenha provocado alteracfes
significativas na maneira de ser e de viver do Povo Haliti; seja transferindo-os de seus
territorios ancestrais, seja promovendo alteracdes na estrutura social, politica e religiosa, seja
provocando inimeras mortes com a consequente diminui¢éo populacional.

“Paracy, Paracisses Perecises, Paracyzes, Pereci, Paresi. Foram assim
adormecidos na escrita do século XVIII os habitantes do vasto espaco
geografico onde penetraram luso-brasileiros e portugueses para explorar
cobigadas minas, que nomearam do Cuiaba e Mato Grosso. Ao contrario de
outros gentios, tidos como bravios, infiéis, quaseimpossivel de se tornarem
cristdos, os indios da nacao Paresi eram vistos pelos “brancos” como 0s mais
predispostos a inclusdo aos fundamentos dos valores conceituados como

civilizados, inclusive porserem os de maior inclinacdo aos ensinamentos da
fé catolica”. (CANOVA, 2003, p. 01).

Nesta dissertacdo, como afirmado anteriormente, foram adotados os termos “Paresi” ¢
“Pareci”. Aquele para se referir ao Povo Haliti Paresi e este a Reserva em si, a
demarcacdo das terras, ao territorio, enfim, aos aspectos geogréaficos. Nao sdo raras as
referéncias histéricas ao Povo Paresi como ddceis, mansos, de fécil lida e que poderiam
contribuir significativamente com o projeto de colonizacdo empreendido desde os tempos
coloniais pelos europeus, especificamente os portugueses. Como muitas vezes aqui
mencionado, eram estabelecidas diferengas entre os “indios mansos”, cOm 0S quais 0S
colonizadores poderiam contar e estabelecer relagbes comerciais e militares, e os “indios
hostis”, contra 0os quais deveriam ser empreendidos todos os esfor¢cos de guerras com o
objetivo de conquista-los, submeté-los ou extermina-los. Os indigenas Paresi enquadram-se
historicamente no primeiro grupo.

Isso posto, € imprescindivel destacar, também, a principio, o papel das organizacdes
da Igreja Catolica no projeto de conquista e catequizagdo do Povo Haliti Paresi e, num
segundo momento, o papel das organizacOes das Igrejas Protestantes que ndo mediram
esforcos no trabalho de catequese e conversdo dos indigenas. Os indigenas de diferentes
etnias foram colocados em um mesmo local onde deveriam estudar, falar apenas a lingua
portuguesa e professar a religido catolica. O objetivo era que, ao crescerem, essas criangas se
tornariam adultos que multiplicariam, nas suas respectivas aldeias de origem, todo o
aprendizado adquirido na Missdo Jesuita Utiariti-Escola Utiariti, atualmente desativada e

localizada no municipio de Campo Novo do Parecis-MT. Na atualidade, ainda € possivel
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identificar marcas historicas que permaneceram nas geragdes atuais de indigenas do Povo
Haliti Paresi, como 0 gosto e exigéncia pela utilizagdo do uniforme, a organizacéo das turmas

em filas e o apreco pelo desfile civico-militar.

“Outra frente de intervencdo oficial foi a missionaria. Com a intengdo de
criar campo apostolico, os padres da Prelazia de Diamantino construiram,
em 1946, na antiga estacdo telegréafica de Utiariti, um centro educacional
para criancas dos povos indigenas localizados na regido. Entre criangas das
diferentes nagdes estavam as da nacdo Paresi. Ainda, por volta dos anos de
1960, esses indios passaram a ter contato com agéncias protestantes
originarias da América do Norte'®”. No periodo compreendido entre os anos
de 1979/1980, o governo brasileiro promoveu o Programa de
Desenvolvimento do Cerrado (Polocentro), e, através de colonizadoras,
trouxe para a regido investimentos agricolas de pequeno e médio porte.
Muitos proprietarios migraram dos estados de Sdo Paulo, Parana, Minas
Gerais e Rio Grande do Sul para 0 municipio de Tangara da Serra, criado em
1977. Nesse contexto de mudangas, mais um elemento se configurava.
Marcando os sinais de novos tempos, a BR 364 foi sendoaberta, dividindo ao
meio o territério Paresi. Os indios dessa nagdo foram atingidos pelas
mudangas dos novos tempos, passando a interagir, travando com “mais
freqliéncia diversas formas de relacionamento com os regionais, tais como
transacdes comerciais, obtencdo de assisténcia médica, transporte para
outros locais”. (CANOVA, 2003, p. 32-33).

Apesar de todo esse movimento intensivo de dominacdo e destruicdo cultural e
religiosa, pode-se afirmar que, em parte, esse projeto colonialista fracassou devido as
diversas formas de resisténcia utilizadas pelo Povo Haliti Paresi, anteriormente mencionadas,
como negociacdes com o colonizador, acordos comerciais e militares, desenvolvendo
trabalnos como mado de obra barata e até mesmo enganando os colonizadores com
informacdes falsas a fim de protegerem seu modo de vida e evitar a extingdo total. Na
atualidade, o Povo Haliti Paresi, habitantes originérios do territorio onde hoje se localizam
diversos municipios mato-grossenses, entre eles, Tangara da Serra, mantém viva sua cultura,
gue se manifesta de diferentes maneiras, lingua materna, religido, cantos, dancas, festas,

pinturas corporais, alimentagéo, habitacéo, jogos, caca e pesca.

“Ainda que tenha se dado, a protecdo oficial manteria ao longo de toda
a existéncia do Servico a intengdo de transformar os indios em pequenos
produtores rurais capazes de se auto-sustentarem, apesar de distintas visdes
do ser indigena terem dado ensejo a diferentes construcGes discursivas. A
ideia de transitoriedade do indio (Leite e Lima, 1986; Lima, 1989 b: 141-56)
teria 0 peso de um esquemamental profundamente imbrincado na préatica do
Servico...”. (LIMA, 1992, p. 159).

A contribuicdo de uma Educagdo Escolar Indigena especifica, bilingue/multilingue,
diferenciada e comunitaria, podera continuar contribuindo na buscade um equilibrio entre a

manutencdo da cultura e as mudancas que o intenso contato com a sociedade envolvente ha
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séculos traz. Contato que trouxe elementos originalmente estranhos a ela, como a educagdo e
a tecnologia ndo indigena. Tais elementos sdo absorvidos, transformados ouignorados dentro
do processo de permanéncia, preservacdo do modo de ser e viver, de reinterpretar o mundo e
desenvolver-se da maneira que escolherem na sociedade do século XXI e seguintes. Essas
concepgdes relacionadas especificamente & Educacdo Escolar Indigena e ndo indigena serdo
desenvolvidas nos proximos capitulos desta dissertacao.

1.5 REFLEXOES ACERCA DA PERCEPCAO DOS INDIGENAS SOBRE SUAS
REPRESENTACOES NA HISTORIA.

ZATSEMEHENA ZOIMYAHALITI, ZOIMYAHALOTI

“Wawenane atyo Kajiyehare hoka waiwaiyorehena atyoite ekakwa, hatyo
hiyeta atyoite maihyd wawenane wimyaotyaneta. Kalikini ya
wimyaotyanehena zakore wiyatere, wawenane ya tyotya. Hatyo hiye taite
zadyadyoare wahalaktsita wenati tahi. Itsekohaliti tyotya itxita ehare wenati
waiyeze, aidyhyalinikitxita ahetakatimaniya. Hatyo hiyeta atyo kalikini
ktxiyehena wawenane, wijiyehare Kinyatere tyaonita womana hoka atyo
witso atyo Haliti kaitserehare enore. Tyotyaki atyo wakazemeritita
wiwyaikyohera wihalitiyanae kore atyalihotse kakwa. Kalini atyo
wislonaehena atyo wakazemeretita hatyo atyalihotse kore, caneta zaidyatitse
zema”. (Rony Azoinayce & Angelo Kezomae). (Plano de Gestdo Haliti-
Paresi-Territorio Indigena Haliti-Paresi. Haliti-Paresi Waikyohera. Mato
Grosso-Brasil, 2019, p. 201)

MENSAGEM AOS JOVENS HALITI-PARESI

“A nossa cultura é macro, complexa e bela. Sendo assim, devemos valorizar
a nossa vida cultural e religiosa para manter viva a nossa identidade Haliti.
Caso deixemos de lado esses valores de nosso povo, perderemos a nossa
forca natural e espiritual. Por estarmos preocupados com as mudancgas que
vém ocorrendo, estamos eternizando na escrita estes conhecimentos
milenares. O espirito da natureza oferece uma vida harmoniosa e nos orienta
como devemos caminhar para termos um futuro digno. E por isso que até os
dias atuais ainda preservamos a esséncia da nossa cultura tradicional, tanto
que ainda esta viva a nossa identidade como povo Haliti, filhos do grandioso
Enore/Deus. Sempre fomos defensores de nosso territorio através da
borduna, arco e flecha e dialogo. Hoje somos e sempre seremos guerreiros
também através da caneta, dos meios digitais ¢ do didlogo”. (Rony
Azoinayce & Angelo Kezomae). (Plano de Gestdo Haliti-Paresi-Territorio
Indigena Haliti-Paresi. Haliti-Paresi Waikyohera. Mato Grosso-Brasil, 2019,
p. 201).

E imprescindivel mencionar que Rony Azoinayce é indigena do Povo Haliti Paresi,
cacique da Aldeia Wazare, no municipio de Campo Novo do Parecis-MT, e professor efetivo
do Sistema Estadual de Ensino do Estado de Mato Grosso, lotado atualmente na E.E. 29 de

Novembro no municipio de Tangara da Serra-MT. Angelo Kezomae também é indigena do
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Povo Haliti Paresi, professor contratado do Sistema Estadual de Ensino do Estado de Mato
Grosso, lotado na escola da Aldeia Cabeceira do Sacre-anexa da E.E. Malamalali, e do
Sistema Municipal de Ensino de Tangara da Serra-MT, lotado na escola polo-EMI Cabeceira
do Sacre.

N&o se pode terminar o primeiro capitulo, que tem como proposta pensar a histéria dos
povos indigenas, sem uma reflexdo do processo histdrico a partir do préprioponto de vista
indigena. Nesse sentido, serdo mobilizados nesta secdo textos e falas dos autores Ailton
Krenak, Daniel Munduruku, Francisca Navantino Pinto de Angelo, Gersen Baniwa; dos
professores do Povo Haliti Paresi, Rony Azoinayce e Angelo Kezomae; bem como, os
documentarios “O Brasil Grande e os Indios Gigantes”, “Muita terra para pouco indio”,
“Povos do Xingu contra a construgdo de Belo Monte” — que apresentam falas relevantes
tanto de pessoas andnimas quanto daquelas conhecidas nacionalmente; a fim de mostrar ao
leitor outra perspectiva do tema em quest&o.

O lugar de fala nesta dissertacdo sobre os povos indigenas cabe a eles. O que se
pretende é ouvi-los, ndo falar em nome deles, mas falar sobre, pois, ao contrario, ndo haveria
legitimidade. Dai, a necessidade de buscar elementos, vozes indigenas que pudessem ser
ouvidas. Vozes ha muito ignoradas ou ndo ouvidas, mas que vém — com maior intensidade
nos ultimos cinquenta anos — retomando o espaco que lhes é de direito. Optou-se nesta
pesquisa pela utilizacdo do conceito indigenas, povos indigenas ou povos originarios ao
invés de indio por considerar tais conceitos mais adequados ao momento histérico atual.

“Com o surgimento do movimento indigena organizado a partir da década
de 1970, os povos indigenas do Brasil chegaram a conclusdode que era
importante manter, aceitar e promover a denominacgao genérica de indio ou
indigena, como uma identidade que une, articula, visibiliza e fortalece todos
0s povos originarios do atual territorio brasileiro e, principalmente, para
demarcar a fronteira étnica e identitaria entre eles, enquanto habitantes
nativos e originarios dessas terras, e aqueles com procedéncia de outros
continentes, como 0s europeus, os africanos e os asiaticos. A partir disso, o
sentido pejorativo de indio foi sendo mudado para outro positivo de
identidade multiétnica de todos os povos nativos do continente. De
pejorativo passou a uma marca identitaria capaz de unir povos
historicamente distintos e rivais na luta por direitos e interesses comuns. E

neste sentido que hoje todos os indios se tratam como parentes”. (BANIWA,
2006, p. 30-31).

Na historia do Brasil, os povos indigenas sempre foram, de alguma forma, alvos de
tentativas de tutela, seja no periodo colonial pela Coroa Portuguesa, seja no imperial, seja no
republicano. Durante os ultimos 500 anos, foram produzidos diversos discursos que

procuraram criar uma realidade que nunca existiu. A partir do século XIX, foram produzidas
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narrativas sobre 0s povos indigenas que ndo sao reais, com a aceitacdo de todo um discurso
baseado no racismo cientifico, elaborado por pensadores europeus para justificar o dominio
sobre os povos considerados inferiores ou atrasados. Diversos processos discursivos de
silenciamento e o desenvolvimento de uma politica assimilacionista foram elaborados e
implementados pelo Estado Brasileiro.

Em uma fala de carater historico proferida na 63* Feira do Livro de Porto
Alegre-RS, no dia 21/11/2017, sobre a imagem que a sociedade brasileira ndo indigena tem

acerca dos povos indigenas, Daniel Munduruku afirma:

“Peco licenca para entrar no territério de vocés. Eu venho questionar esse
olhar quadrado que o ocidente desenvolveu e que exclui olhares circulares.—
Quando leem minha biografia, dizem que ndo sou mais indio, que ja sou
“civilizado”. Eu ndo sou indio e ndo existem indios no Brasil. Essa palavra
ndo diz o que eu sou, diz 0 que as pessoas acham que eu sou. Essa palavra
ndo revela minha identidade, revela a imagem que as pessoas tém e que
muitas vezes é negativa”. (MUNDURUKU, 63 Feira do Livro de Porto
Alegre, 2017).

Nos primeiros anos do periodo republicano, ocorreram mudancas juridicas como o
Decreto n® 7, de 20 de novembro de 1889, que estabelecia as competéncias para oS
governadores dos Estados no Art. 2° § 12 Promover a organisacdo da estatistica do
Estado, a catechese e civilisa¢do dos indigenas e o estabelecimento de col6nias. Ou seja, a
competéncia para o incentivo da catequese e a civilizacdo dos indigenas foi transferida aos
governos dos Estados. A tutela dos povos indigenas é, dessa forma, institucionalizada pelo
Estado Brasileiro.

Em 1910, foi criado o SPI-Servico de Protecdo ao indio, primeira agéncia tutelar sobre
os indigenas, sendo fechado em 1967 e substituido pela FUNAI-Fundagio Nacional do indio,
criada na Ditadura Civil-Militar. Recentemente renomeada de Fundacdo Nacional dos Povos
Indigenas, tinha como principal objetivo cuidar dos indigenas, porém, na realidade, a
politica indigenista brasileira acabava por provocar uma politica de genocidio disfarcado de
assimilacdo e integracdo das populacgdes indigenas na sociedade nacional. Como nos afirma
Lima (1992, p. 159), “O Servico ficaria criado pelo decreton® 8072, de 20 de junho de 1910,
o0 qual também aprovaria seu primeiro regulamento. Sua instalacdo se daria de modo solene

em 7/9/1910, em data bem ao gosto positivista ortodoxo”.

Apesar de todo o processo de assimilacdo da populagéo indigena ao longo de séculos,
pode-se afirmar que o movimento indigena ganhou forga nos anos de 1970 e 1980 em diante,
com a formacdo de inUmeras organizagfes indigenas que reivindicavam a demarcacdo de

territorios e o direito desses povos continuarem a existir, a se autodeterminarem.
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“Como os povos originarios do Brasil lidaram com a colonizagdo, que queria
acabar com o seu mundo? Quais estratégias esses povos utilizaram para
cruzar esse pesadelo e chegar ao século XXI ainda esperneando,
reivindicando e desafinando o coro dos contentes? Vi as diferentes manobras
gue 0s nossos antepassados fizeram e me alimentei delas, da criatividade e
da poesia que inspirou a resisténcia desses povos. A civilizacdo chamava
aquela gente de barbaros e imprimiu uma guerra sem fim contra eles, com o
objetivo de transforméa-los em civilizados que poderiam integrar o clube da
humanidade. Muitas dessas pessoas ndo sdo individuos, mas “pessoas
coletivas”, células que conseguem transmitir através do tempo suas Visdes
sobre o mundo”. (KRENAK, 2020, p. 28).

A promulgacédo da Constituicdo de 1988 é um marco legal fundamental na perpetuacéo
dos povos indigenas, pois garantiu a demarcacdo de territorios ancestrais e a certeza da
continuidade de sua existéncia com a possibilidade de manutencédo de sua cultura. A tutela vai
aos poucos deixando de existir e os indigenas passam a ser 0s autores e defensores diretos de
suas proposicOes. Isso absolutamente ndo quer dizer que os preconceitos em relacdo aos
povos indigenas deixaram de existir, mas sim que 0s Povos Originarios passaram a reivindicar
com mais determinacdo e com maior visibilidade o respeito ao direito de existir com
dignidade.

“E certo que no Brasil de hoje ainda muitos brasileiros nos véem como
indios preguicosos, improdutivos, empecilhos para o desenvolvimento.
Outros nos véem como valiosos protetores das florestas, dos rios, e possiveis
salvadores do planeta doente em fun¢do da ambicdo de alguns homens
brancos que estdo devastando tudo o que encontram pela frente. E nds
indios, 0 que pensamos de nds mesmos? Ou melhor, como nos identificamos

ou nos posicionamos diante de nds mesmos e diante da sociedade brasileira e
da humanidade”? (BANIWA, 2006, p. 18-19).

Muitos sdo 0s pontos de vista com 0s quais a nossa sociedade ndo indigena observa,
analisa e julga os povos indigenas, como nos afirma Baniwa, identificando-os como
preguicosos, improdutivos, protetores das florestas, salvadores do planeta Terra, mas o que
chama mais a atencgéo é a pergunta realizada diretamente pelos indigenas: “E nos indios, o que
pensamos de nds mesmos”? Na busca de respostas para essa e outras perguntas, procurou-se
ouvir as vozes indigenas.

Em relacdo ao processo de conquista sofrido pelos povos indigenas a partir do século
XV, a professora Haliti Paresi Francisca Navantino afirma que:

“Dessa forma, é possivel concluir que o processo civilizatorio teve como
instrumentos a espada, a cruz e a escola, que, atreladas a politica de
ocupacao territorial, resultaram na atual configuracdo da sociedade mato-
grossense. Nesse sentido, mirando a histéria do Brasil e as agdes politicas
dos seus governantes, percebemos que houve diferentes fasese diferentes

énfases no seu desenvolvimento. Em todas elas, porém, persistiu uma
relacdo assimétrica entre os indios, a sociedade nacional e o Estado”.
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(ANGELDO, 2009, p. 33).

Na entrevista concedida a Adriano de Lavor Moreira, “Ser indio deixou de ser
sindnimo de escondido no mato”: uma conversa sobre Visibilidade, o lider indigena, escritor e
filosofo Ailton Krenak afirma (2022, p. 5) “Noés estamos cada vez mais Visiveis, 0 que me
levou a afirmar, na virada da década de 1990: “Se vocés ndo acabaram com a gente até
agora, perderam, porque daqui para frente, ndo terdo mais essa chance”. Krenak sabiamente
nos informa que os indigenas ndo sdo apenas algumas milhares de pessoas, mas, e apesar de
ndo serem tantos quanto no periodo inicial da colonizacdo, ultrapassam atualmente a casa do
milhdo. Numero simbolico, demonstra na pratica que a demarcacéo de territdrios aliada a luta
incessante dos povos indigenas para que seus direitos sejam respeitados tém frutificado, ainda
que de forma relativamente lenta, porém, constante.

“Falar sobre visibilidade dos povos indigenas no século XX, um percentual
pequeno da populagdo, é uma coisa. Falar disso no seculo XXI, quando o
IBGE descobriu que a Funai contabilizava 160 ou 230 mil — mas que na
verdade sdo 1 milhdo de indigenas espalhados em tudo quanto é lugar do
pais, é outra coisa. Eles estdo nas universidades, nas fabricas, nas cidades,
eles ndo estdo escondidos no meio do mato. Ser indio deixou de ser
sinbnimo de escondido no mato. Indio ou indigena hoje pode ser sinbnimo
de alguém fazendo uma consultoria para a Comissdo de Direitos Humanos
da ONU, analisando violagdes de direitos de populagdes tribais na Asia, na
Oceania ou na América Latina. Existem consultores indigenas hoje

trabalhando com esses organismos internacionais, com a Unesco”.
(MOREIRA, 2022, p. 6).

A andlise de trés documentarios produzidos em momentos distintos revela o
protagonismo indigena na luta por seus direitos estabelecidos pela Constituicdo de 1988,
denominada pelo Presidente da Assembleia Nacional Constituinte, Deputado Federal Ulisses
Guimaraes, de “Constitui¢ao Cidada”.

O documentario de Aurélio Michelis (2014), “O Brasil Grande e os Indios Gigantes”,
relata a construcdo do Parque Nacional do Xingu e a expansédo da colonizacdo e da fronteira
econbmica rumo a Amazbnia, com a construcdo da rodovia Cuiaba-Santarém e da
Transamazonica — empreendida a partir dos anos 60 do século XX.

Os povos indigenas tiveram seus territdrios originais roubados, sofreram todo tipo de
violéncia e 0s poucos sobreviventes, entre eles, o0 Povo Panara, foram transferidos para o
Parque Nacional do Xingu, em uma acdo desenvolvida pelo Governo Federal e coordenada
pelos irméos sertanistas Claudio e Orlando Villas-Boas. Essa reserva abriga diferentes povos
que foram retirados de seus territorios originarios e levados para um ambiente estranho que
ndo contempla suas necessidades materiais e espirituais. Destacam-se no documentério

algumas falas que evidenciam a agéo estatal e a insatisfacdo dos indigenas em relacéo ao novo
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“Os brancos haviam comido a terra dos Panara”. “Nao gosto do Xingu” -
Chefe Panara.

“Nédo aprendemos o que fazer com eles depois do contato” - Sertanista
Apoena Meirelles.

“Nos fizemos através de um consenso. Foram trés avibes da FAB e do
Correio Aéreo Nacional” - Sertanista Orlando Villas-Boas.

“Nao sei se era certo tirar da terra deles, s6 vim ver que era triste, ndo certo
ou errado, mas triste...” - Jornalista Memélia Moreira.

A desterritorializacdo de diversos povos levados contra sua vontade para o Parque

Nacional do Xingu a pretexto de salva-los da extingdo iminente provocou mudancas

significativas no modo de existir desses indigenas e as falas ndo deixam duvidas da

insatisfacdo em relacdo a nova morada. A retirada forcada e a construgdo do parque faziam

parte do projeto desenvolvimentista em curso no Brasil na segunda metade do século XX,

que considerava os indigenas como empecilhos ao crescimento do pais como um todo. Os

territorios originais deram lugar a construcdo de rodovias, cidades e grandes latifandios

monocultores, tudo em nome do progresso.

“E claro que durante esses anos nds deixamos de ser colonia para constituir
0 Estado brasileiro e entramos no século XXI, quando a maior parte das
previsGes apostava que as populacdes indigenas ndo sobreviveriam a
ocupagdo do territorio, pelo menos ndao mantendo formas préprias de
organizagdo, capazes de gerir suas vidas. Issoporque a maquina estatal atua
para desfazer as formas de organizacdo das nossas sociedades, buscando
uma integragéo entre essas populagdes e o conjunto da sociedade brasileira”.
(KRENAK, 2020, p.39).

Diante das inimeras manifestacdes que ocorrem no Brasil contra a demarcacdo de

novos territérios indigenas, o filme “Muita terra para pouco indio” evidencia, através da fala

de inumeras liderancas indigenas e de especialistas, que o argumento utilizado Brasil afora de

que 0s povos indigenas tém “muita terra para poucos indios” € falso.

“Pra que tanta terra pra pouco indio? Isso ¢ a frase que roda o Brasil inteiro”
- Darci Comapa, Marubo.

“O problema fundamental em relacdo as areas indigenas hoje seria o
problema das invasdes...” - Jodo Pacheco de Oliveira-Museu Nacional-
UFRJ.

“Nédo fomos nés que pedimos a saida, fomos forcados a sair”. “Nds somos
gente, somos ser humano, queremos viver” - Manoel “Bidu”, Tuxa-Nova
Rodelas-BA.

“Nao temos o que comer. Vocé€ chega numa casa daquela ali, vocé chora” -
Afonso Pankararé-Brejo do Burgo-BA.

“A pentria era tdo grande que sO pensava em morrer” - Lazaro, Kiriri-
Mirandela-BA.

“Ta ai o indio ai saindo das aldeia, ta saindo da origem para a cidade, a
procura de que”? - Calixto Francelino, Terena-Aldeia Urbana Marcal de
Souza-Campo Grande- MS.
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O filme mescla entrevistas com liderancas indigenas e especialistas em varias regides
do Brasil, destacando diversas imagens da realidade vivida pelos povos indigenas nos mais
diferentes locais do pais. O objetivo € combater a falacia de que os “indios” possuem muitas
terras e que, na verdade, € necessario novas demarcacfes e homologacdes das terras que lhes
séo historicamente de direito.

O documentario “Povos do Xingu contra a constru¢do de Belo Monte”, elaboradopor
diversas etnias, evidencia o protagonismo dos indigenas. Insatisfeitos com a construcdo de
uma usina hidrelétrica que iria alterar significativamente seu territério e seu estilo de vida,
resolvem agir contra o Estado Brasileiro. Narra uma reunido ocorrida no dia 28 de outubro de
2009 com liderancas de 15 povos indigenas do Parque Nacionaldo Xingu, na Aldeia Piaragu
no Estado de Mato Grosso, para discutir a construcdo da usina de Belo Monte que afetaria
a sobrevivéncia dos povos do Xingu. O governo federal foi convidado, mas nenhum
representante oficial compareceu. Na manifestacdo indigena em Brasilia, também nenhuma
autoridade do governo Lula (2002-2010) apareceu para receber a carta.

Destacam-se algumas falas no documentério que evidenciam o inconformismo e a
disposic¢do de lutar contra a destruicdo de seu territério.

“Nos indios depende do rio, depende da floresta, depende da terra para poder
sobreviver” - Cacique Megaron.

“Por que Lula estd acabando com a nossa terra? Os primeiros habitantes
dessa terra somos nos”. “O indio ndo aguenta comer arroz e feijdo todo dia,
é péo, refrigerante todo dia. Ele vive do beiju e do peixe” - Falas de
liderangas indigenas mulheres do Parque Nacional do Xingu.

“Senhor ministro nds ndo somos demonios?” - Yapariwa Kaiabi.

Convém destacar que essa ndo foi a unica acdo do Estado Brasileiro contra 0s povos
indigenas na mesma regido, visto que o Parque Nacional do Xingu foi criado para abrigar os
povos que perderam seu territorio devido a expansao agropecuaria na regido nordeste de Mato

Grosso.

Anteriormente, foram utilizados o0s conceitos de desterritorializacdo e
desterritorializados, faltando a problematizacdo deles. Conforme afirma Cavalcante (2016, p.
25-26), a partir dos estudos desenvolvidos pelo gedgrafo Rogério Haesbert, o territério é
dividido em perspectivas materialistas, idealistas, integradora e relacional. A primeira ainda é
dividida em naturalista, base econdmica e juridico-politica. Acredita-se que os diferentes

povos indigenas podem ter passado e ainda passem por todas essas perspectivas no processo

2 Em reacéo a fala do Ministro das Minas e Energia Edison Lob&o, que havia afirmado que demonios
estavam impedindo ou atrasando a construcdo da Usina de Belo Monte.
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de colonizacdo, seja no periodo colonial (1500-1822), seja no periodo Imperial (1822-1889),
seja no periodo Republicano (1889-2024).
Assim, nesta dissertacao, sera adotado o conceito de territdrio definido por Cavalcante,

qual seja:

“Em suma, entendo o territorio como sendo uma porcdo do espacgo
apropriada por um grupo humano que 0 constri em seus aspectos sociais,
simbolicos, culturais, econbmicos e politicos atraveés de modos especificos.
Essa relacdo especifica com o espago que constrdi um territério é a chamada
territorialidade”. (CAVALCANTE, 2016, p. 28).

Considera-se também os estudos desenvolvidos pela gedgrafa Juliana Grasiéli Bueno
Mota (2011) que, a partir dos estudos propostos por Rogério Haesbert (2010), desenvolve o
conceito de territorializacdo precéria e multiterritorialidade. Ademais, sdo relevantes ainda 0s
estudos do antropdlogo Paul E. Little (1994), que, mesmo antes de Haesbert, formulou uma

teoria parecida com a sua.

Conforme diz Cavalcante:

“Em seu denso trabalho, Rogério Haesbert (2010) apresenta a tese de que a
desterritorializagdo completa é impossivel aos grupos humanos. Isso porque
todos eles possuem condutas territoriais. Assim 0s processos de
desterritorializagdo  sdo  sempre interligados a  processos de
reterritorializagao”. (CAVALCANTE, 2016, p. 31).

Embora seja possivel concordar com Haesbert que ndo existe uma desterritorializa¢éo
completa dos povos indigenas e que haja uma possivel reterritorializacdo, pode-se afirmar que
a perda de seus territérios originais de caca, pesca, coleta, lugares sagrados, cemitérios, terras
para agricultura, ainda que tenham sido transferidos ou forcados pelo Estado para outro
territério, mesmo vivendo em condi¢des precarias ou ndo nas cidades, é irreparavel e causa
profundas transformacgdes no modo de ser e de viver dos povos que foram desterritorializados
ou reterritorializados. Isso é demonstrado pelos depoimentos indigenas no documentario de
Aurélio Michelis (2014) “O Brasil Grande ¢ os Indios Gigantes”, que relata a construcdo do
Parque Nacional do Xingu, com a retirada forcada dos indigenas, pelo Estado Brasileiro, de
seu lugar ancestral:

“Os brancos haviam comido a terra dos Panara”. “Nédo gosto do Xingu” -
Chefe Panara.

Da mesma maneira no filme “Muita terra para pouco indio”, os indigenas
afirmam categoricamente:

“Néo fomos nds que pedimos a saida, fomos forgados a sair”. “Nos somos
gente, somos ser humano, queremos viver” - Manoel “Bidu”, Tuxa-Nova
Rodelas-BA.

“Nao temos o que comer. Vocé€ chega numa casa daquela ali, vocé chora” -
Afonso Pankararé-Brejo do Burgo-BA.
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Mesmo considerando o desenvolvimento de novos conceitos, optou-se em manter o
conceito de desterritorializacdo, uma vez que, apesar de ndo haver desterritorializagéo
completa e de ocorrer uma reterritorializacdo, os depoimentos dos indigenas acima mostram o
qudo infelizes e violentados eles se encontram nos novos territdrios que lhes foram destinados
pelo Estado Brasileiro e que se possivel fosse retornariam subitamente para o seu territorio

original.

Em relacdo ao Povo Haliti Paresi, quaisquer outros lugares ou territdrios em que
fossem hipoteticamente alocados, precariamente ou ndo, urbanos ou rural, demarcados ou
ndo, com ou sem floresta ou cerrado, mesmo com a sobrevivéncia garantida, com caca, pesca,
coleta, agricultura ou outros meios de sobrevivéncia, esse povo iria reconstruir Sseus
conhecimentos ancestrais repassados oralmente de geracdo em geracao, seus lugares sagrados
seriam alterados e outros criados? A resposta &€ um sonoro N&o. N&o iria, pois estaria faltando
sua base original, sua ancestralidade, sua religiosidade, sua verdade, sua histdria. Pode-se
ainda estender esses entendimentos para outros povos indigenas, dai a opcao pela manutencédo

dos conceitos acima desenvolvidos.

Ademais, é permitido utilizar também os conceitos de des-reterritorializacdo ou
“territorializacdo precaria” proposto por Haesbert, mas sem, no entanto, descartar as falas de
descontentamento dos indigenas que foram des-reterritorializados no Parque Nacional do
Xingu ou que estdo em diversas “territorializagdes” precarias em diversos locais do Brasil

atual, como no Mato Grosso do Sul.

Segundo Ailton Krenak, todo esse movimento de protagonismo se desenvolveu a
partir dos anos 1970 e 1980, culminando com a promulgacdo da Constituicdo de 1988. Em
sua analise, destaca que os indigenas estdo espalhados por todos os lados e ndo mais apenas
no meio do mato, nas reservas; ocupam diversos cargos e fungdes em diferentes organismos e
organizagBes nacionais e internacionais; estudam em escolas indigenas e ndo indigenas e
estdo presentes nas universidades; o que de fato da uma maior visibilidade a causa indigena e
maior possibilidade de reivindicacdo, de luta, mesmo a revelia do que pensam aqueles que
desejam a assimilagdo e até mesmo o exterminio dos povos indigenas.

“Eu acho que foi uma disposi¢do de briga que um punhadinho de gente
indigena teve nas décadas de 1970 e 1980. De alguma maneira eles sacaram
gue precisavam espernear, esbravejar para serem ouvidos e conseguiram.
Basta olhar o que os povos indigenas conguistaram com a Convencéo 169 da

OIT22 e com a Declaragdo da ONU sobre os direitos dos povos indigenas®s.
Aqueles debates foram feitos por cento e tantos paises durante vinte e tantos
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anos. Finalmente saiu a declaracdo, a Australia é signataria, o Canada é
signatario; o Brasil mesmo é signatéario da Convencdo 169, que dispensa 0s
indios de ficarem sendo o tempo inteiro checados, autorizados. A
autodeclaracdo de uma comunidade é suficiente para declarar que elaé uma
comunidade remanescente, que é uma comunidade indigena. Nao precisa
gue um agente publico, um xerife, chegue e negue um cracha para eles”.
(MOREIRA, 2022, p. 9).

Para Gersem Baniwa, 0 surgimento, desenvolvimento e fortalecimento dos
movimentos indigenas na luta por direitos foi uma reacdo aos projetos de silenciamento,
apagamento e assimilacdo dos povos indigenas realizados ao longo de séculos, tanto de
carater laico quanto religioso, privado ou estatal. Transformou-se em uma reafirmacédo e
reconstrucdo de suas identidades dentro de um processo que ainda estd em curso e com
resultados incertos, porém, com visibilidade em todo o pais.

“Em grande medida, a emergéncia do movimento indigena na luta articulada
pelos seus direitos e interesses foi uma reacdo e uma resposta aos propadsitos
do Estado de emancipagdo dos indios. Desde entdo, iniciou-se um longo
processo de superagdo do fantasma do desaparecimento dos povos indigenas,
de reafirmacdo das identidades étnicas e da reconstrucdo dos projetos
socioculturais dos povos sobreviventes. Este processo estd em curso com
horizontes ainda incertos, mas bem mais esperangosos por causa do

protagonismo cada vez mais forte dos povos indigenas”. (BANIWA, 2006,
p. 20).

O foco atual, além das discussdes sobre a demarcacdo de terras indigenas, encontra-se
na invasao e exploracao dos territorios ja demarcados. Como analisa Jodo Pacheco de Oliveira
da UFRJ, “O problema fundamental em relagdo as areas indigenas hoje seria o problema das
invasdes...” (OLIVEIRA. Muita terra para pouco indio? (Documentario), 2002), como ocorre
em diversos territorios indigenas, com destaque para a invasdo de garimpeiros ha décadas nas
terras do Povo Yanomami. Outra questdo pertinente e atual é a demarcacao ou ndo das terras
indigenas a partir do estabelecimento da tese denominada “marco temporal”, justificativa
juridica amplamente debatida e julgada inconstitucional pelo Supremo Tribunal Federal.
Porém, contrariando as decisdes do STF, o Congresso Nacional aprovou a Lei 14.701, de
2023, que estabelece como marco temporal o dia 5 de outubro de 1988, data da promulgagéo
da Constituicdo Federal. A referida lei foi vetada pela presidéncia da Republica, no entanto, o
veto foi derrubado pelo Congresso Nacional. (Fonte: Agéncia Camara de Noticias).

Essa tese rendera ainda muitos debates e ag6es no Supremo Tribunal Federal, pois foi
transformada em lei pelo Congresso Nacional, ainda que o STF ja houvesse decidido por sua
inconstitucionalidade. Se mantidas as decisGes estabelecidas em lei, 0s povos indigenas serdo

afetados diretamente e imediatamente. Seria a consagracdo da hipocrisia historica legalizada
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impor aos povos indigenas — submetidos ha séculos a didspora de suas terras, massacres,
exterminios sistematicos promovidos inclusive pelo Estado Brasileiro — a tese de que somente
seriam legalmente aceitos como territorios tradicionais e passiveis de demarcacao aqueles em
que determinado povo indigena estivesse ocupando em 1988 quando da promulgacdo da
Constituicdo Federal em vigor.

Ou seja, seria desconsiderada toda a Histdria nacional de violéncia contra 0s povos
indigenas e expulsdo de suas terras originais; desconsideradas todas as formas de
violéncia utilizadas por mais de 500 anos em que os territorios indigenas foram
sistematicamente roubados, usurpados. Se o marco temporal for aprovado pelo Supremo
Tribunal Federal ou transformado em lei pelo Congresso Nacional, seré a justificativa perfeita
para a negacdo de toda a histdria nacional de violéncia contra os povos indigenas. E a
legalizacdo da barbarie.

As discussdes atuais com a participacdo ativa dos povos indigenas concentram-se na
decisdo sobre o marco temporal e nos posicionamentos contrarios aos questionamentos e
proposicdes de revogacdo das terras ja demarcadas, visto por um amplo setor dos ruralistas e
de autoridades democraticamente eleitas como um empecilho ao desenvolvimento do pais.
Contudo, 0 momento histérico é outro e 0s povos indigenas ndo estdo deitados em “bergo
espléndido”, alheios ao debate e, muito menos, conformados com as possibilidades
vislumbradas até 0 momento, qual seja, de perderem o que j& conquistaram até entdo.

“Parece que nds sempre fomos excluidos e nunca tivemos alteridade, nunca
tivemos o poder de decidir o tanto que a gente queria se inserir. Eu acredito
que se hoje os indios incidem sobre politica no Brasil é porque os indios
pararam de ficar espreitando e passaram a intervir no debate. Nos ainda
vamos ter nos proximos anos indios senadores, deputados, o que muito
provavelmente vird no bojo de uma reforma politica, quando o Brasil vai ter
que parar de ser percebido como um pais branco, portugués, que anda de
tamanco, para se tornarplurinacional, com gente de tudo quanto é lugar do
mundo e com os indios também. O Estado ndo é africano, ndo é indio, ndo é
branco, entendeu? Ele é plurinacional...Como todo comego, a emergéncia
dessas identidades incomoda, mas tor¢o para que nossos filhos e netos, que
as geracbes que vierem depois da gente possam experimentar um tipo de

humanidade mais espontanea, menos programada, onde as pessoas possam
viver melhor”. (MOREIRA,2022, p 16).

E fato que determinados setores da sociedade brasileira com grande
representatividade nos poderes Executivo, Legislativo e Judiciario nas diversas instancias
nacionais, inclusive eleitos democraticamente, desejam manter os indigenas longe das
discussdes, promovendo alteracGes e revogacgdes de dispositivos legais, propondo, inclusive,

alteracdes na Constituicdo Federal. Alegam o mesmo argumento histérico ja utilizado por
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séculos, o de que os povos indigenas atrapalham o desenvolvimento do pais, que nédo
precisam de tantas terras e que seria mais eficiente que vivessem em pequenos territorios nos
quais se tornariam pequenos produtores rurais ou fossem assimilados pela sociedade
envolvente, mantendo-os sob tutela e decidindo por eles. Analisando o crescimento dos
movimentos indigenas, € bastante provavel que tais ideias ndo prosperardo, ndo a0 menos
sem que hajam lutas.
“Tutela até quando, e exercida de que maneira? Se a tutela tem um carater
meramente estratégico (Cardoso de Oliveira, 1988), quem ira definir essa
estratégia? Qual é o papel dos indigenismos ndo oficiais nesse processo?
Independentemente das respostas a essas questBes, € provavel que em
determinado momento as proprias liderancas indigenas irdo estabelecer os
rumos que desejam trilhar, independentemente "dos outros"”. Quando isso
ocorrer outras opgles terdo de ser examinadas: isolamento ou integracdo a
sociedade nacional? Unidade ou pluralismo cultural? Esperemos que, sejam
quais forem essas op¢Oes, elas contribuam para que se estabelega entreeles

um sistema de vida saudavel e compativel com a dignidade humana”.
(SALZANO, 1992, p. 36).

Os povos indigenas ndo séo cidadaos de segunda classe que necessitam de caridade e
tolerancia, mas sim plenos de direitos garantidos pela Constituicdo Federal de 1988.
Precisam ter culturas, modos de vida, crengas e territorios, demarcados, respeitados e livres da
ingeréncia e exploracdo dos ndo indigenas. A nossa sociedade necessita ampliar o debate, ndo
com argumentos ingénuos, preconceituosos e racistas, que buscam negar a continuidade da
existéncia indigena, mas com aqueles que promovam o dialogo, o respeito a diferenca e o
direito dos povos indigenas continuarem decidindo livremente quais caminhos desejam
trilhar.

Procurando avancar nas analises e entendimento da situacdo vivenciada pelos
indigenas urbanos, como nos afirma Baniwa (2006), em situacdo permanente ou momentanea,
serdo analisadas, no capitulo 3, entrevistas realizadas com sete estudantes indigenas, quatro
atuais e trés egressos de duas escolas ndo indigenas do municipio de Tangara da Serra, uma
rural e outra urbana, entre os anos de 2008 e 2023. Objetiva-se conhecer as dificuldades
enfrentadas, 0s avangos conseguidos, 0s objetivos alcancados ou ndo, as caracteristicas desse
contato, enfim, conhecer os motivos que os levaram a sair de suas aldeias em busca de novas
experiéncias, de novos conhecimentos. Simplesmente por vontade pessoal ou necessidade

coletiva? E o que ser buscado nos proximos capitulos.
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CAPITULO Il - OS POVOS INDIGENAS E A EDUCACAO NO BRASIL.

Com relacéo a educacgdo indigena, de partida, convém destacar que existe um longo
debate sobre o tema, com diferentes tipologias, a saber, a educacdo indigena, a educagdo
escolar e educacdo escolar indigena. Assim, no presente capitulo, serdo abordadas
sequencialmente. Tal reflexdo auxiliara a analisar mais adiante, no terceiro capitulo, as
entrevistas coletadas entre estudantes e ex-estudantes indigenas de escolas ndo indigenas no
municipio de Tangara da Serra-MT.

A respeito da educacdo indigena, surge uma importante indagacdo. Teria ela surgido
apenas com a implantacdo das escolas nas aldeias? A resposta € um sonoro ndo. Importante
destacar uma diferenciacdo entre educacdo indigena, educacdo escolar e educagdo escolar
indigena.

A primeira é definida como a educacéo transmitida oralmente de geracdo em geracédo
pelos proprios indigenas, sendo constituida por valores, costumes, tradi¢@es, linguas, cantos,
dangas, religides e formas de resisténcia a colonizacdo europeia. Tais ensinamentos foram
repassados para as novas geracOes fazendo com que determinado povo se diferenciasse dos
demais e pudesse continuar existindo.

“De acordo com o Projeto Politico Pedagogico da Escola Indigena Lutuma
Dias, a educacdo indigena € aquela recebida pela crianga no seio da
comunidade e da familia. E onde ela aprende e compreende o contexto onde
vive e participa das aces comunitarias18. Daniel Munduruku (2010) afirma
que a educacdo indigena é muito concreta eao mesmo tempo magica. Para o
autor, ela se realiza em diferentes espacos sociais - ndo pode haver distin¢do
entre o dia a dia dosafazeres e aprendizados e a mégica da propria existéncia
que se afirmanos olhos e na busca da harmonia cotidiana. Munduruku fala
da educacdo do corpo e da educacdo dos sentidos como sendo principios da
educacgdo indigena: “Aprendemos desde muito pequenos que nosso COrpo €
sagrado. Por isso temos que cuidar dele com carinho, para queele cuide de
nossas necessidades basicas. (...) a crianca entende aos poucos, que em seu
corpo o sentido ganha vida e voz. Suas a¢les sdo norteadas pelas auséncias

corporais que precisam ser preenchidas”. (MUNDURUKU, 2010, p. 55 apud
JESUS, 2014, p. 37).

Ja a segunda, por sua vez, foi aquela trazida pelos europeus e implantada nas aldeias
com o objetivo de catequisar e integrar os povos indigenas, a principio, como suditos da
Coroa Portuguesa e, posteriormente, como cidadéos, ainda que de segunda classe, de um novo
pais chamado Brasil. A educacéo escolar destinada aos povosindigenas ndo sofreu grandes
alteracdes em relacdo aos seus objetivos durante o Império ou Republica até meados da
década de 1980.

Por fim, a ultima, define-se como a educacdo implantada nas aldeias a partir da
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Constituicdo Federal de 1988 e legislagOes posteriores, com o objetivo de respeitar todaa
cultura indigena e com a anuéncia dos povos indigenas quando de sua implementacdo nas
aldeias. Entretanto, ndo é crivel que todo o processo se deu de maneira respeitosa,
participativa e sem retrocessos. E o que se pretende desenvolver a seguir.

Pode-se afirmar categoricamente que, mesmo antes da implantacdo de escolas nas
aldeias, independentemente se sob a responsabilidade da Unido, dos Estados, Municipios,
Ordens Religiosas (Jesuitas, Salesianos, Irmazinhas de Jesus e/ou outros) ONGs, SPI,
FUNAI, SIL ou quaisquer outras institui¢fes, ja havia uma educacdoindigena centenaria ou
até mesmo milenar transmitida oralmente de geracdo em geracdo entre 0S povos que nao
dominavam o cddigo da escrita. Os conhecimentos transmitidos eram o0s mais variados
possiveis, como a lingua materna, cosmologia, religido, cantos, dangas, organizacdo politica e
social, conhecimentos agricolas, caca, pesca, enfim, tudo o que dizia respeito ao modo de ser
e viver de determinado povo indigena. Ressalta-se ainda que essa “Educagdo” permanece viva
no interior das aldeias Brasil afora.

Dessa maneira, a educacdo, a transmissdo de conhecimentos, de informacgoes, a
aprendizagem independe da existéncia de escolas formais. Como observa Mendonga (2009,
p. 58), “A escola constitui-se em apenas mais um lugar de aprendizagem, um espaco fisico e
simbdlico que viabiliza um saber especifico até entdo indisponivel para essas sociedades”. Ou
seja, a escola implantada nas aldeias traz um novo conhecimento que até entdo ndo fazia parte
do mundo indigena. No entanto, por inimeros motivos provocados pela colonizacdo e
usurpacao de seus territérios pela nossa sociedade, esse conhecimento tornou-se necessario,
segundo as falas dos préprios indigenas, para que pudessem melhor compreender o mundo
dos “brancos” e, a0 mesmo tempo, fortalecer suas culturas a fim de continuar existindo.

A escola é, portanto, um novo lugar que tanto pode contribuir para a construcdo
quanto para a destruicdo da cultura de determinado povo, dependendo das decisfes e da
utilizacdo que esse povo faz da escola implantada nas aldeias, bem como dos objetivos
trazidos e desenvolvidos na e pela escola. A esse respeito, Mendonga (2009, p. 13) afirma
que “(...) percebemos que os Boe-Bororo atualmente consideram a escola como uma
instituicdo prioritaria e essencial para o seu desenvolvimento e reafirmacdo do seu
protagonismo”.

Durante o periodo colonial, a educacdo foi direcionada aos povos indigenas com o
objetivo de destruir sua cultura, homogeneizar a lingua portuguesa como a Unica
permitida, de forma a prepard-los como médo de obra barata para servir aos interesses da

Coroa Portuguesa, das Ordens Religiosas e dos colonizadores em geral. Além disso, 0s
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indigenas foram cristianizados visando apagar quaisquer resquicios de sua religiosidade, de
sua cultura, de sua cosmovisdo. Os sobreviventes do dominio e das guerras de conquista
foram sistematicamente integrados a sociedade nacional, porém, nunca foram igualados aos
brancos como cidaddos, perpetuando assim a ideia de que eram inferiores na organizacao
social e politica. Infelizmente, essa visdo ainda permanece viva na sociedade brasileira atual,
em que pesem as inlmeras pesquisas e vozes contrarias a tais ideias preconceituosas.

“O modelo integracionista de educagdo escolar para o indio no Brasil esta

associado a recorréncia do binémio proselitismo doutrinario (religioso ou

ndo) e preparacdo para o trabalho. Assim atuaram as missdes catolicas, as

escolas pombalinas, a educacdo positivista e, mais recentemente, 0s
missionarios e linguistas de diferentes confissées”. (SECCHI, 2009, p. 23).

Conforme afirmado anteriormente e referendado por Secchi, independentemente de
quais instituicdes estiveram no controle das acbes direcionadas a escolarizacdo para 0s
indigenas, houve um ponto em comum, qual seja, o de integrar os povos indigenas a
sociedade nacional através da alfabetizagdo, da conversdo ao cristianismo e da preparacdode
médo de obra barata para desempenhar os mais variados trabalhos; desde o periodo
colonial, passando pelo Império, inicio da Republica até a segunda metade do século XX. As
primeiras a¢Oes educacionais foram desenvolvidas, ainda no século XVI, pelos Jesuitas com o
objetivo precipuo de civilizar e catequisar 0s indigenas. Essa atividade educacional

permaneceu até o século XVIII.
“Essa constatacdo nos remete a segunda metade do século XVI, quando os
missionarios jesuitas iniciaram a escolarizagdo dos indios no Brasil. De
acordo com os registros, o projeto de colonizacéo de D. Jodo VI associava a

conversdo dos “gentios” ao catolicismo e, para tanto, as escolas jesuiticas
seriam os seus principais instrumentos”. (MENDONCA, 2009, p. 59).

A estratégia utilizada pelos missionarios catélicos durante todo o periodo colonial foi a
aglomeracdo dos povos indigenas em missdes ou grandes aldeamentos nos quais as linguas
nativas originais eram proibidas, com a lingua portuguesa sendo a lingua comum e
obrigatoria. Tal metodologia permitia a homogeneizagdo dos diferentes povos, que acabavam
por deixar no esquecimento sua cultura diante das punicdes fisicas, psicolégicas e materiais
empreendidas. Favorecia assim, sobremaneira, a implantacdo do catolicismo e da cultura
europeia de entdo entre as novas geragdes indigenas, que eram privadas dos conhecimentos

ancestrais de seus respectivos povos.

“Conforme a afirmacdo de Carneiro (1998, p. 13): “Particularmente nefasta
foi a politica de concentracdo da populacdo praticada por missionarios e
pelos drgdos oficiais, pois a alta densidade dos aldeamentos favoreceu as
epidemias, sem, no entanto, garantir o aprovisionamento. O sarampo, a
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variola, a coqueluche, a catapora, a gripe, o tifo, [...], assolaram as aldeias
[...] fizeram os indios morreremtanto de doencas quanto de fome, a tal ponto
que os sobreviventes preferiam vender-se como escravos a morrer a
mingua”. (MENDONCA, 2009, p. 60).

A perda dos territdrios tradicionais para os colonizadores e a proibicéo de suas praticas
culturais, da sua educacdo (linguas, cantos, dancas, religides, atividades econbémicas e
organizacdo politica e social) acarretou o aniquilamento de centenas de povos indigenas
juntamente com o integracionismo e genocidio sistematico daqueles que ndo aceitavam o
dominio. Nesse processo, acrescente-se 0s que se submetiam, j& que a juncdo de centenas de
pessoas em grandes aldeamentos era um elemento facilitador para a propagacéo de inUmeras
doencas, bem como as guerras de conquista empreendidas pelos bandeirantes com o objetivo
de adquirir mao de obra qualificada — j& anteriormente preparada pelos missionarios catolicos.

“Durante todo o periodo colonial a politica de educagéo escolar foi marcada
por praticas educativas de aniquilamento da cultura nativa, negacdo da
identidade e integragdo & sociedade nacional. A pratica integracionista
operacionalizada pela escola se valeu da alfabetizagdo em lingua portuguesa
e da proibicdo de utilizacdo da lingua materna. Essa tatica, além de
favorecer a imposicdo do cristianismo, promoveu a fragilizacdo das

instituicGes sociais e da organizagdo politica e familiar das comunidades”.
(MENDONCGCA, 2009, p. 59).

As praticas educacionais direcionadas aos povos indigenas de forma geral durante o
periodo colonial foram desagregadoras e integracionistas, pois implantavam a escola, um
elemento totalmente estranho a cultura, que tinha objetivos especificos e bem definidos de
eliminar os conhecimentos tradicionais, privando as novas geracfes de indigenas de
quaisquer elementos culturais que as diferenciassem e as identificassem. Ressalte-se que
“adequado”, no contexto do periodo, era a forma de viver, de ser e de acreditar formulada
pelos europeus. Quaisquer outras maneiras eram consideradas inferiores e deveriam ser

substituidas pela formula europeia.
“A histéria demonstra que a introducdo da escola e, consequentemente da
escrita nas culturas indigenas, foi uma experiéncia sofrida e desagregadora.
A educacdo tradicional e a pedagogia de cada povo, raramente foram
consideradas. No imaginario dos colonizadores ndo residia a idéia de que

os indios tinham a capacidade de pensar e educar seus filhos de maneira
adequada”. (MENDONCA, 2009, p.61).

Todavia, mesmo diante de todo tipo de violéncia perpetrada pelos colonizadores aos
povos indigenas ao longo dos ultimos cinco séculos, inUmeros povos sobreviveram adotando
diversas formas de resisténcia, como a convivéncia “pacifica”, submissdo, fugas para o
interior do territorio brasileiro, entre outros. Essas praticas possibilitaram que alguns desses

povos indigenas pudessem sobreviver e manter vivas suas culturas para, nos dias atuais,
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conseguir desenvolver formas, ainda que parciais, de resgate e preservacdo dos aspectos
culturais que os fazem indigenas. Mesmo diante de todo processo de exterminio, 0s povos
indigenas souberam adotar taticas e praticas que permitiram sua sobrevivéncia, utilizando-se
dos conhecimentos adquiridos, inclusive, na escola para permanecerem vivos. Convém
ressaltar que nada Ihes foi dado, cada passo em busca de sua sobrevivéncia e manutencdo de
sua cultura é fruto de sua organizacao e luta permanentes.

O ajuntamento forcado de diferentes povos indigenas em um mesmo local, com a
proibicdo de suas linguas originais e a utilizacdo da lingua portuguesa como lingua geral,
promoveu e ainda promove a sua destruicdo cultural. No atual Estado de Mato Grosso, na
Aldeia Umutina, municipio de Barra do Bugres, naprimeira metade do século XX, foram
agrupados os povos Umutina, Paresi, Nambikwara, Bororo, Bakairi, Irantxe, Kayabi, Terena
e Chiquitano. Todo esse movimento de aglutinacdo fez parte do processo de colonizagédo
estabelecido pelo Marechal Rondon e, principalmentea partir de 1943, pela criacdo do Posto
de Servico ao Indio. O ajuntamento forgado desses povos, muitas vezes inimigos historicos,
em um Unico lugar acabou por descaracterizar, aniquilar e promover o esquecimento das
praticas culturais inerentes a cada povo.

O proprio nome do municipio em questdo, “Barra do Bugres”, é um adjetivo
depreciativo utilizado pela sociedade ndo indigena para referir-se aos diferentes povos
indigenas.

“Em 1751, D. Antonio Rolim de Moura foi o responsavel pela vinda dos
primeiros jesuitas para Mato Grosso, com a finalidade de criar uma
missdo indigena destinada a abrigar indios “mansos” de varias etnias, na
regido do Rio Manso, civilizando-os para o povoamento da regido, um local
chamado Santana da Chapada. O lugar escolhido parao estabelecimento da
missdo indigena foi o alto da Serra de S&o Jerdnimo, também conhecida

como Serra da Canastra, atual Chapada dos Guimardes”. (SIQUEIRA,
2002, p. 42 apud ANGELO, 2009, p. 29).

A presenca dos jesuitas em Mato Grosso com 0 objetivo de instalar uma missédo na

entdo Capitania remonta a segunda metade do século XVIII, quando o capitdo general D.

Antonio Rolim de Moura Tavares solicitou a presenca dos missionarios catolicos para reunir

os chamados “indios mansos”. Segundo a professora Haliti Paresi Francisca Navantino Pinto

de Angelo, poucos sdo os registros sobre essa experiéncia educativa que, por inimeros
fatores, fracassou.

“Embora o contacto de alguns povos indigenas de Mato Grosso com as

expedicBes escravagistas e mineradoras tenha ocorrido ainda no inicio do

seculo XVIII, a instalagdo das primeiras escolas destinadas exclusivamente
aos indios deu-se apenas no final da década de 1890, inicialmente com as
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missGes salesianas junto aos indios Bororo e, posteriormente, com 0s
militares de Rondon, com os indios Paresi. O préprio Marechal Rondon
(entdo um tenente-coronel) criou, na primeira década do século XX, um
internato destinado aos Paresi, localizado inicialmente na estacdo telegrafica
da Ponte de Pedra, e mais tarde transferido para a estacdo telegrafica de
Utiariti”. (SECCHI, 2009, p. 56).

A educacdo escolar voltada para os povos indigenas em Mato Grosso esta
intrinsecamente ligada as Ordens Religiosas da Igreja Catolica, com a presenca, no século
XIX, dos salesianos que para ca vieram a convite do governador da provincia a época, em
1890, e do bispo D. Carlos Luiz D’ Amour. O objetivo era “civilizar” os indigenas, alfabetiza-
los e cristianiza-los, transformando-os ainda em méo de obra a partir do ensino e dominio de
técnicas agricolas.

Os salesianos fundaram, inicialmente, escolas entre os Bororos e, posteriormente,
entre 0os Xavantes. Os jesuitas revitalizaram o internato de Utiariti que havia sido
abandonado pelos militares da Missdo Rondon e implantaram a Missdo Anchieta, que reunia
diferentes povos. Como afirma SECCHI (2009, p. 56), “Os jesuitas da Missdo Anchieta
mantiveram desde entdo presenca permanente entre os indios Apiaké e Kayabi do Rio dos
Peixes, Rikbaktsa, Paresi, Myky, Irantxe, Nambikwara, e Enawene-Nawe”.

Além dos missionarios, mesmo que em papéis coadjuvantes, varias congregacdes de
irmas religiosas, como as Irmazinhas de Jesus, desenvolveram trabalhos educacionais entre 0s
povos indigenas de Mato Grosso, como 0 Povo Tapirapé. E necessario destacar a participacéo
de voluntérios leigos da Operacdo Anchieta — OPAN, que também desenvolveram trabalhos
educacionais com apoio de organizacdes internacionais, voluntarios italianos e austriacos da
TVC E OED, como observa SECCHI (2009, p.56).

“A criagdo do SPI, em 1910, serve como marco para a segunda fase da
histéria da educacdo para os indios do Brasil. Ap6s quatro séculos de
exterminio sistematico das populagdes indigenas, o Estado resolveu formular
uma politica indigenista menos desumana [...]. Houve a preocupacéo, pelos

menos expressa, com a diversidade linguistica e cultural dos povos indigenas
do pais”. (MENDONGCA, 2009, p. 61).

O SPI — Servico de Protecdo ao Indio também desenvolveu atividades educacionais
com o Povo Bakairi em Mato Grosso, no inicio do século XX, ndo fugia ao bindmio ja
mencionado de alfabetizar e capacitar tecnicamente. “Segundo Barros (1992), ja em 1923, o
Servico de Protecdo aos indios mantinha uma escola junto ao posto indigena Bakairi. Além
dos rudimentos de alfabetizacdo e matematica, os indios aprendiam uma “profissdo”, como,
por exemplo, lidar com o gado” (SECCHI, 2009, p. 57).
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“E a partir de 1953, os missionarios iniciaram a adogdo de novaestratégia de
educacdo escolar deixando de priorizar macicamente o ensino da religido
para investir na formacao profissional dosindigenas. Estava posta uma nova
forma de colonizar. A preparagdo dos indios para o trabalho (especialmente a
lidar com o gado, com a agricultura e com outros servi¢cos domésticos) viria
a facilitar a sua integracdo na sociedade nacional. A meta desejada era
transforma-los em trabalhadores a serem assimilados pelo mercado
regional”. (MENDONCA, 2009, p. 62).

Deve-se mencionar ainda a presenca de linguistas do Summer Institute of Linguistics-

SIL, com o objetivo alegado de estudar as linguas indigenas, evitando, assim, o seu

desaparecimento. Juntamente com os linguistas do SIL, foram instaladas, em Mato Grosso,

inimeras missdes evangélicas que acabaram por monopolizar a elaboracdo de uma lingua

escrita de diversos povos indigenas, como os Haliti Paresi. Consequentemente, sob a

justificativa de ensina-los a escrever em sua lingua materna, também cristianizaram. Dessa

acao, resultaram inGmeros convertidos ao cristianismo evangélico, bem como pastores

indigenas que continuam a desenvolver pregacdes entre os indigenas na atualidade,

contribuindo, sobremaneira, para o esquecimento de toda a espiritualidade originaria
indigena.

“Sobre o Summer, assim expressou-se Marcio Silva (1994): Fundado em

teorias linguisticas completamente ultrapassadas nos centros metropolitanos

de origem, mas praticamente desconhecidas na provincia académica de

paises periféricos como 0 nosso, o0 modelo de educagdo indigena

desenvolvido pelo SIL fez muitos aliados e arautos nas universidades

brasileiras. Durante as décadas seguintes, o SIL, praticamente ditou as regras

sobre a questdo da educagdo indigena junto ao SPI e posteriormente, a
FUNAI”. (SECCHI, 2009, p. 57).

O CIMI-Conselho Indigenista Missionario, criado em 1971, esteve muito presente
entre os povos indigenas de Mato Grosso, como na Escola Tapirapé, na Escola Myky e na
Escola dos Rikbatsa, utilizando-se da metodologia da encarnagdo, do “fazer-se indio”,
conforme Secchi (2009, p. 57). Era a continuidade da conversdo dos indigenas ao cristianismo
catolico.

No Parque Nacional do Xingu, os irmdos Vilas-Boas desenvolveram atividades
educacionais. As primeiras professoras, em sua maioria, eram funcionarias da FUNAI e
pesquisadoras que permaneciam entre os indigenas por tempo determinado, o que, somado a
outros fatores, provocava uma descontinuidade nas atividades escolares.

De acordo com Secchi (2009, p. 59), a professora Maria Cristina Troncarelli sintetizou
tal avaliacdo em um relatério enviado ao Instituto Socioambiental.

“Em 1976 implantou-se no Posto Indigena Leonardo a primeira escola, com
a professora Susana Grillo Guimarées. O trabalho foi interrompido dois anos
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depois e retomado em 1983 pela prof. Marina Kahn, substituida em 1984
pela prof. Maria Cristina Troncarelli, que permaneceu até o inicio de 1986.
Mais uma professora foi contratada pela FUNAI, permanecendo por mais
um ano e novamente o trabalho foi interrompido. No periodo que Maria
Cristina lecionou, foi realizada a experiéncia da escola atender quatro
estudantes de cada aldeia, que permaneciam hospedados no Posto. Esta
experiéncia fracassou, pois ndo havia alimentos para os alunos, sendo que a
escola do Posto Indigena Leonardo atendia basicamente & populacdo das
aldeias Yawalapiti e Kamaiura do Ypavu, proximas do posto. No Posto
Indigena Diauarum foi implantada uma escola em 1980, com a prof. Mariana
K. Leal Ferreira. Em 1984 as aulas foram interrompidas, com a partida da
professora e retomadas em 1985 pela prof. Neuza Harue Yamanaka,
mantidas até 1987. No Posto Indigena Pavuru de 1985 a 1987 permaneceu a
prof. Suzana Destro, que atuou de 1988 a 1990 no Posto Indigena Piaragu.
Os Metyktire contaram com a prof. Maria Eliza Leite de 1981 a 1989,
acompanhada nos ultimos anos pela prof. Maria Cristina Troncarelli. De
1987 a 1989 foi iniciada uma experiéncia de ensino bilingue, com a
assessoria da prof. Lucy Seki, interrompida com a saida das professoras. As
professoras ndo-indias, contratadas pela FUNAI, atuavam durante alguns
anos e aos sairem as atividades escolares eram interrompidas. (...) Apesar da
intermiténcia do processo educacional, alguns indios, em suas aldeiase nos
postos indigenas, continuaram a se instrumentalizar para o convivio com a
sociedade ndo-indigena, diante das necessidades e problemas decorrentes do
contato. (ISA, 1996, p.12) . (SECCHI, 2009, p. 59-60).

Pode-se afirmar que o processo de trocas ou auséncia de professores era uma constante
nas aldeias indigenas, visto que a funcdo educativa era desempenhada em sua quase
totalidade por professores ndo indigenas que |4 permaneciam enquanto duravam suas
pesquisas ou enquanto atuavam em func¢des administrativas na FUNAI. Quando o periodo de
atuacdo ou de pesquisa encerrava, deixavam de desempenhar tal fun¢do. Com isso, 0 processo
de ensino e aprendizagem era frequentemente interrompido sem uma garantia de
continuidade posterior.

Percebe-se, portanto, conforme Secchi (2009), que algumas caracteristicas sdo
recorrentes na educacdo escolar destinada aos povos indigenas de Mato Grosso, 0 que, com
alguma restricdo especifica, se houver, pode ser estendido aos territérios indigenas do Brasil
ao menos até o final dos anos de 1980. Sdorecorrentes: a predominancia de professores ndo
indigenas, aulas em lingua portuguesa e ndo na lingua materna dos povos com 0s quais
interagiam, controle das atividades educacionais pelas organizagdes externas, religiosas ou
ndo, que se mantinham no controle absoluto das atividades desenvolvidas. Aos indigenas,
cabia a participagdo, no maximo, como monitores das escolas — com algumas exce¢des, como
entre os Tapirapé, Xavantes e Bororo.

“Exce¢do a essa tendéncia foi a Escola Tapirapé que fez incluir em seus

quadros alguns professores da comunidade, especialmente para trabalharem
com “lingua indigena” e “historia tapirap¢”. Ainda que com menor destaque,
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0 mesmo ocorreu em algumas escolas salesianas junto aos Xavantes e
Bororo”. (SECCHI, 2009, p. 60).

Outra caracteristica relevante diz respeito a desarticulacéo interinstitucional, ou seja,
cada instituicdo desenvolvia seus trabalhos educacionais de forma unilateral, pois néo
conversava com as demais objetivando manter sua hegemonia na area pretendida. N&o havia,
portanto, troca de informacdes entre as instituicfes sobre as ac¢fes bem ou mal sucedidas.

Como afirmado anteriormente, mais uma caracteristica foi a interrupcdo frequente das
atividades escolares pela auséncia de professoras/es ou pela escolha da propria comunidade
indigena de atividades consideradas de maior relevancia em determinado momento do que as
desenvolvidas pela escola. Reafirma-se que, em sua quase totalidade, as comunidades
indigenas ndo eram consultadas em relacdo aos temas e as metodologias desenvolvidas na
escola e, em muitos casos, as atividades educacionais desenvolvidas eram consideradas
estranhas e até mesmo prejudiciais.

Ressalte-se que no periodo em questdo, em sua absoluta maioria, as atividades
escolares formais ndo consideravam as atividades culturais, religiosas, econémicas, sociais e
politicas dos povos nos quais estavam inseridas como relevantes para a aprendizagem escolar.
Elas eram vistas como empecilhos ao desenvolvimento das praticas pedagdgicas.

Enfim, somando-se as caracteristicas anteriores, € possivel acrescentar ainda a
definicdo do que e de como ensinar, ou seja, curriculo e metodologia. Ambos eram
desenvolvidos a partir da visdo de mundo ndo indigena, ja que a legislacdo, gestores e
executores da politica educacional ndo consideravam como relevantes a cultura indigena e a

forma como os indigenas ensinavam e aprendiam.

2.1. EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA NO BRASIL E NO MATO GROSSO

Com a criagcdo da FUNAI, em 1967, em substituicdo ao SPI, houve uma mudanca de
perspectivas em relacdo a educacdo indigena. Surgiu assim uma preocupacdo legal no
sentido de adotar o bilinguismo nas escolas das aldeias respeitando, ainda que de maneira

incipiente, a diversidade cultural dos povos indigenas.

Imprescindivel destacar aqui o0 processo de investigacdo que ficou historicamente
conhecido como Relatério Figueiredo, criado com o objetivo de elucidar todas as atrocidades
cometidas pelo Servico de Protecdo ao indio-SP1 contra os povos indigenas durante décadas.

A investigacdo concluiu que foram praticados todos os tipos de violéncia contra indigenas,
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fisica, sexual, psicoldgica, patrimonial, entre outras, justamente pelos agentes publicos que
deveriam protegé-los. “O indio, razdo de ser do SPI, tornou-se vitima de verdadeiros
celerados, que lhe impuseram um regime de escraviddo e lhe negaram um minimo de
condi¢des de vida compativel com a dignidade da pessoa humana”. (RELATORIO
FIGUEIREDO, p. 2). O Relatorio Figueiredo acabou por provocar a extin¢do desse 6rgao.

“A criacdo do Estatuto do Indio (Lei 6001/73) veio a reforcar as
propostas da FUNAI, tornando obrigatorio o ensino das linguas indigenas
nas escolas. Iniciou-se entdo, um investimento na capacitacdo dos proprios
indios, para que pudessem assumir as funcBes educativas em suas
comunidades”. (MENDONCA, 2009, P.62).

O Estatuto do Indio legalizou algumas iniciativas pedagdgicas que estavam em curso
na FUNAI, promovendo transformacfes, mesmo que timidas, no sentido de ouvir as
comunidades indigenas, capacitando os proprios indigenas para atuarem nas escolas indigenas
e valorizando as linguas maternas que passaram entdo a ser lecionadas nessas instituicoes.
Para que a lingua nativa fosse ensinada, era imprescindivel que professores indigenas fossem
formados e assumissem a funcéo. Era o inicio de um processo de mudancas que ganhava
corpo e intensidade com o surgimento dos movimentos indigenas.

Somente com o0 desenvolvimento dos chamados movimentos indigenas,
principalmente a partir de 1980, essas caracteristicas mencionadas anteriormente comegaram
a ser redimensionadas e repensadas ndo mais a partir de uma oOtica externa, mas sim dos
préprios indigenas.

“O contexto desse novo tratamento da educagéo escolar foi assim sintetizado
pelo professor Arlindo Leite (1994): A questdo crucial, e que persiste até
nossos dias, dizia respeito ao papel da institui¢do escolar em &reas indigenas,
a partir da ambiguidade que a caracteriza: poderoso recurso colonialista de
dominacdo e integracdo do indio a sociedade nacional e/ou instrumento de
defesa e autodeterminacdo das sociedades indigenas frente & sociedade
envolvente. Face a politica e pratica integracionista exercida através das
escolas indigenas mantidas pelo Estado, coadjuvado pelas missdes
religiosas, erguiam-se vozes dasociedade civil postulando um espaco escolar

nas aldeias, em que se exercitasse de formas diversas a autonomia indigena.
(p. 247-8)”.(SECCHlI, 2009, p. 62).

Como salienta Secchi (2009, p. 62), “No campo do “movimento indigena”, foram
criadas e se fortaleceram instancias de representatividade, de interlocucéo juridica, politica e
de organizacdo de base”. Ou seja, os movimentos indigenas fizeram com que toda essa
sociedade se mobilizasse na busca por seus direitos, escolhendo representantes dentro das
aldeias e buscando a eleicdo para os cargos eletivos de indigenas e de ndo indigenas

comprometidos com a causa.
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“Em 1991, a responsabilidade da educacdo escolar indigena foi transferida
da FUNAI para o Ministério de Educacdo e com isso a demanda por escolas
nas aldeias cresceu abruptamente. As instituicdes educacionais de Mato
Grosso ndo se encontravam preparadas técnica e financeiramente para
assumir as demandas representadas por trinta e oito povos indigenas com
culturas e linguas tdo distintas por isso, os trabalhos dos técnicos néo
obtiveram o éxito desejado”. (MENDONCA, 2009, p. 15).

Nos anos 80 do século XX, os movimentos indigenas passam a reivindicar o direito a
Educacao Escolar Indigena como especifica, bilingue, diferenciada e intercultural, na qual as
aulas fossem ministradas também na lingua materna por professores indigenas das proprias
comunidades, respeitando as particularidades e especificidades de cada povo. Além das
reinvindicagfes de criagdo de novas escolas nas aldeias, ocorrem, concomitantemente,
reivindicacdes de melhorias na qualidade da educacdo nos locais onde a Educacdo Escolar
Indigena ja era realidade. A partir dos anos 90, a Educacdo Escolar Indigena deixa de ser
responsabilidade da FUNAI e passa para o0 ambito do Ministério da Educacdo, bem como dos
Governos Estaduais e Municipais.

De forma alguma pode ser minimizada a relevancia da participacdo dos povos
indigenas no crescimento dos movimentos, instituicbes e associacbes que reivindicavam
direitos sobre a terra, educacdo, permanéncia e revitalizagdo das tradicdes, dos costumes
ancestrais, ou seja, de continuar existindo como povo a partir das prdprias escolhas de como
seria tal existéncia. O novo momento vivenciado pelos povos indigenas a partir dos anos 80,
com a luta pela construcdo e aprovacdo de legislacdes que garantissem seus direitos e sua
existéncia, ndo pode, sob nenhum pretexto, ser relativizado.

Todo esse movimento de participacdo ativa dos indigenas culminou na elaboragdo e
aprovacdo de propostas inovadoras incorporadas na Constituicdo de 1988, que instituiu um
novo paradigma legal na relacdo do Estado Brasileiro com os povos indigenas e, por
conseguinte, na Educacédo Escolar Indigena.

Os indigenas livraram-se, ainda que parcialmente, da tutela estatal e passaram a
participar ativa e diretamente na implantacdo e implementacdo dos direitos previstos na
legislagdo recém-aprovada. As mudangas ocorridas na legislacdo federal acabaram por
promover mudancas nas legislaces estaduais, municipais e nas instituicdes, fossem elas
religiosasou nédo, que realizavam trabalhos educacionais com 0s povos indigenas. A propria
FUNAI promoveu mudancas na formacédo de indigenistas.

Pode-se inferir que as mudancas legais que garantiram a sobrevivéncia desses povos,
com a demarcagdo e homologacéo de territérios e com o consequente crescimento vegetativo

da populacgéo, avancos na Educacdo Escolar Indigena, somente foram possiveis com muita
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luta desencadeadas por eles mesmos. Nada lhes foi dado.

No que tange ao Estado de Mato Grosso, pode-se afirmar que a promulgacdo da
Constituicdo Estadual em 1989 é um marco legal relevante no desenvolvimento da Educacéo
Escolar Indigena no Estado. O periodo no qual ocorreu um grande avanco no planejamento,
execucdo e aprovacdo da legislacdo deu-se a partir do ano de 1995, no Governo Dante de
Oliveira.

Em Mato Grosso, o NEI-Nucleo de Educacdo Indigena foi criado em 1987 e pode ser
considerado como resultado de todo esse processo ocorrido nos anos anteriores a elaboragédo
da Nova Carta Magna do Brasil; tinha a participacdo ativa dos indigenas como seu elemento
inovador. O NEI iniciou como um férum de debates com a participacdo de inumeras
instituices indigenas e ndo indigenas que desenvolveram diretrizes para a Educacdo Escolar
Indigena no Estado. Convém mencionar a realizacdo do | Congresso de Professores
Indigenas, em 1995, municipio de Tangara da Serra, no qual, entre as varias acfes de Estado
reivindicadas, destaca-se a proposta da criacdo do Conselho de Educacdo Escolar Indigena.

“Quando falamos do futuro das nossas escolas é exatamente o futuro das
escolas pensadas em oposicdo as escolas existentes anteriormente e

2% Ce 9% Ce

marcadas pelas palavras “catequizar”, “civilizar”, “integrar” e tantas outras
igualmente etnocidas, pois negam o direito & diferenca as sociedades
indigenas. Nés queremos uma escola que nos alimente a autoestima, para
gue possamos continuar tendo orgulho de dizer que somos Kuré-Bakairi.
Mas podemos e devemos adquirir novos conhecimentos, pois esse é o
processo natural das sociedades humanas”. Darlene Taukane (SECCHI,
2009, p. 107).

Em 1995, no governo do entdo governador Dante de Oliveira, foi criado o Conselho
de Educacdo Escolar Indigena CEEI/MT, que realizou um diagndstico da situacdo em que se
encontrava a Educacdo Escolar Indigena no Estado, servindo de base para a¢Oes futuras entre
0s povos indigenas de Mato Grosso. O CEEI/MT desempenha um papel fundamental como
espaco democratico na interlocucéo das necessidades reais das escolas indigenas com o poder
publico, pois conta com ampla representatividade dos povos indigenas de Mato Grosso entre
seus conselheiros e também assessora 0 CEE/MT na tomada de decisGes que envolvam a
Educagéo Escolar Indigena. Entretanto, € necessario ressaltar que o CEEI/MT precisa manter
sua autonomia na indicacao de conselheiros indigenas a fim de aprovar legislacdes pertinentes
e fiscalizar o poder pablico no que tange a Educacdo Escolar Indigena.

“Dentre as inumeras reivindicagbes colhidas nas aldeias por ocasido do
diagndstico, as mais frequentes diziam respeito a necessidade de
regularizacdo das escolas e a formacdo dos professores indigenas. Por

conseguinte, foram implementados em Mato Grosso dois programas
especificos voltados para a formacdo de docentes indigenas, em todos 0s
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niveis, e para o fortalecimento das escolas das aldeias, os quais serviram de
base para a subsequente implantacdo da politica de educacdo escolar
indigena em Mato Grosso”. (SECCHI, 2009, p. 66).

Ap0s o diagnostico realizado pelo CEEI/MT, foram desencadeadas algumas agdes sob
a responsabilidade do Estado e outras dos Municipios no sentido de criar e regulamentar as
escolas das aldeias a partir da escuta atenta das vozes indigenas que reivindicavam a
implantacdo de escolas entre os diversos povos do Estado. O que se buscava nesse novo
momento da educacdo € que de fato ela pudesse ser realizada de dentro para fora e ndo de
fora para dentro das aldeias; em outras palavras, que fosse efetivada a partir do que 0s
indigenas escolhessem e ndo daquilo que os ndo indigenas sempre definiram. Isto é, que os
indigenas sejam de fato sujeitos ativos desse processo e ndo meros espectadores ou objetos
que sofrem as consequéncias das acOes estatais e de instituicdes que os utilizam para alcancar
seus objetivos.
“Como propde a professora paresi Francisca Novantino, “estamos hum
momento importante da Educacdo Escolar Indigena, num periodo de

transicdo entre a escola para indios imposta desde a colonizacdo e anova
escola indigena construida pelos indios”. (MENDONCA, 2009, p.63).

Além disso, uma das dificuldades postas para a Educacdo Escolar Indigena em Mato
Grosso esta relacionada a existéncia de 43 (quarenta e trés) povos diferentes, com visdes de
mundo, cosmologia, valores e crencas distintas, além de objetivos e necessidades préprias. O
modo como estabelecer uma educagdo nas aldeias que respeite a diversidade de cada um
desses povos constitui um grande desafio. A fim de contemplar a necessidade de formagéo
para professores indigenas, em 1996, teve inicio o Projeto Tucum, Programa de Formacéo de
Professores indios em nivel de Magistério, cujo tema era Cultura, Terra e Lingua, sendo
encerrado no ano de 2000. Cabe destacar aqui a importancia da aprovagdo da LDB-Lei
9.394/96 nesse cenario de relevantes discussdes e a inclusdo da Educacdo Escolar Indigena
nos artigos 32, 78 e 79 — detalhadas adiante.

Em julho de 2001, teve inicio o 3° Grau Indigena na Universidade do Estado de Mato
Grosso-Unemat-Campus de Barra do Bugres, especifico para a formagdo de docentes
indigenas, com trés (03) cursos de licenciatura plena nas areas de Linguas, Artes e Literatura,
Ciéncias Matematicas e da Natureza e Ciéncias Sociais, com duracdo de cinco anos. Em 2006,
a primeira turma do Projeto concluiu a graduacao.

A regido do atual municipio de Tangara da Serra € habitada ha séculos pelos indigenas
da etnia Haliti Paresi e, atualmente, a Reserva Indigena Pareci ocupa 51% do territorio, com

mais de 30 aldeias espalhadas ao longo do cerrado onde vivem milhares de indigenas (IBGE,
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CENSO 2022). Porém, os colonizadores nao levaram em consideracao a presenga historica do
povo Haliti Paresi nesse territorio. Pode-se afirmar que essa negacéo da presenca indigena na
regido acabou se refletindo na desvalorizacdo da historia e da cultura indigena e, de forma
mais abrangente, na percepcdo que a sociedade tangaraense tem do povo indigena da etnia
Haliti Paresi.
“O fluxo populacional que ultrapassava a serra do Tapirapud vinha com
certeza de encontrar indios neste ambiente, imperando o discurso
etnocéntrico e preconceituoso formulado ao longo da histéria. Os migrantes
sempre olhavam da cidade para a Chapada, como se esta fosse uma nuvem
azul, mas cheia de indios, indolentes, ndo civilizados. Os colaboradores, ao
darem seu depoimento, ndo enfatizam a presenca de indios em Tangara da
Serra, no periodo de 1959 a 1979. Os Paresi sdo quase como imperceptiveis.
Os indios neste periodo, ndo frequentavam a cidade, pois ndo havia estrada
para locomocao até as reservas indigenas e o contato dos indios Paresi com
0s nado-indios, pessoas que reterritorializaram o ambiente que hoje é o
municipio de Tangara da Serra, acontecia principalmente na cidade de

Diamantino ou na cidade de Barra do Bugres, com o0s indios Umutina”.
(OLIVEIRA, 2004, p. 168).

Com todo o processo de colonizagédo iniciada em 1959 no que se tornou 0 municipio
de Tangaré da Serra através da lei n°® 3.687 de 13 de maio de 1976, o territorio original do
Povo Haliti Paresi foi dominado pelos novos colonizadores. No entanto, apesar da tomada de
grande parte do seu territdrio original, os indigenas conseguiram mais uma vez preservar sua
cultura, religido e lingua, além da organizacdo econdmica, social e politica, o que pode ser
considerado como forma de resisténcia a colonizacéo.

No final dos anos 80, o Municipio de Tangard da Serra assumiu a
responsabilidade das Escolas Indigenas disponibilizando professores/as, Coordenacao
Pedagdgica e apoio logistico, possibilitando, em parte, que as praticas pedagdgicas
assegurassem as comunidades a utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem. Contudo, uma parcela consideravel dos/as professores/as continuava sendo ndo
indigena.

O processo para melhorar tanto a infraestrutura das escolas quanto a qualificacdo dos
profissionais que atuam nessas escolas também se estende para a formacéo de professores/as
indigenas no ensino superior € no mestrado.

Pode-se inferir que o caminho a ser trilhado pela Educacdo Escolar Indigena na busca
da autonomia e autodeterminacgédo dos povos avancou consideravelmente do ponto de vista da
legislagdo nacional e internacional nas ultimas décadas, porém, h4 muito ainda a se avancgar
no que se refere a implantacdo e implementacéo na realidade de tudo o que esta estabelecido
na legislacdo vigente. E necesséario que as correcdes, adequacdes, alteragdes, construcdo de
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infraestrutura adequada, formacdo de professores/as, técnicos/as, assistentes da educacéo
possam ser de fato decididas pelas comunidades indigenas nas quais as escolas estéo
inseridas, a partir das decisdes dos proprios indigenas e ndo da imposicdo estatal ou de
instituicOes e/ou organizacOes da sociedade civil. Outro desafio a ser vencido é o
gerenciamento pelos proprios indigenas dos recursos disponiveis, que, na imensa maioria das
vezes, é insuficiente para o financiamento das atividades escolares.

E imprescindivel que os contetidos, metodologias, organizacdo de calendario escolar,
corpo técnico e docente, destinacdo de verbas, modelos arquitetbnicos das escolas sejam
definidos e direcionados pela propria comunidade a partir das necessidades que forem
vislumbradas nessas decisdes. E necessario que a burocracia ndo indigena n4o seja uma pedra
intransponivel a atrapalhar os avancos percebidos nas ultimasdécadas, que, mesmo ndo sendo

suficientes, foram imprescindiveis.

22. OS DESAFIOS DA EDUCAGCAO ESCOLAR INDIGENA APOS A
CONSTITUICAO FEDERAL DE 1988

A promulgacdo da Constituicdo de 1988 - definida pelo entdo presidente da
Assembleia Nacional Constituinte, Deputado Federal Ulisses Guimaraes, como “ Constituicao
Cidada” — € um marco de relevancia inestimavel ndo apenas pela demarcacdo e pela
homologacdo das terras indigenas, garantindo assim a sobrevivéncia dos povos com 0
consequente resgate de suas culturas, mas também por proporcionar estabilidade juridica e
demarcar o inicio de uma nova época na educacao desenvolvida nas aldeias de todo o Brasil.
A Carta Magna estabeleceu a legalidade necessaria e legitimou oficialmente no Brasil as
reivindicagdes centendrias dos povos originrios com a escuta de suas necessidades a partir
das vozes emanadas dos movimentos indigenas, garantindo o nascimento da atual Educacgdo
Escolar Indigena especifica, diferenciada, bilingue e intercultural.

A Constituicdo Federal de 1988 estabelece que:

“Art. 1.° A Republica Federativa do Brasil, formada pela unido
indissoltvel dos Estados e Municipios e do Distrito Federal, constitui-se
em Estado democrético de direito e tem como fundamentos:(...)”. “grifo

nosso”. (CONSTITUICAO DA REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL,
1988).

Ou seja, o Brasil passa a ser definido pela nova legislagio como um Estado
democratico de direito, o que significa dizer que a sociedade brasileira rompia legalmente
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naquele momento com toda a legislacdo autoritaria e discriminatéria estabelecida durante a
Ditadura Civil Militar, que buscava, através do SPI e depois da FUNALI, integrar os povos
indigenas a sociedade nacional eliminando as caracteristicas especificas de cada povo e
relegando-os a escala mais baixa da estrutura social.

O artigo 5° da mesma Constituicdo referenda que ndo deve existir desigualdade entre
as pessoas do ponto de vista legal. Esse elemento da aos povos indigenas o instrumento
juridico necessério ao transforma-los em cidadéos brasileiros plenos de direitos, em pé de
igualdade com os demais brasileiros. O Estatuto do indio criado pela Lei n°. 6.001/73
estabelecia a tutela aos chamados “indios € comunidades indigenas” ainda ndo integrados a
sociedade nacional. A tutela ficava a cargo da Unido e era exercida através da FUNAI, o que,
na pratica, transformava a grande maioria dos indigenas em tutelados, ou seja, ndo eram
plenos de direitos e ndo podiam falar por si mesmaos.

“Art. 5.° Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito & vida, a liberdade, a igualdade, & seguranca e a

propriedade, nos termos seguintes: (...)". (CONSTITUICAO DA
REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL, 1988).

O Capitulo VII - Dos Indios reconhece, no artigo 231, toda a organizagio social,
cultural e politica indigena, afirmando que a sua protecdo cabe a Unido, tornando-se
fundamental para garantir legalmente uma Educacdo Escolar Indigena voltada para a defesa
dos interesses proprios dos povos indigenas.

“Art. 231. S80 reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes,
linguas, crencas e tradicBGes, e os direitos originarios sobreas terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcé- las, proteger e fazer

respeitar todos os seus bens”. (CONSTITUICAO DA REPUBLICA
FEDERATIVA DO BRASIL, 1988).

O artigo 232 da Constituicdo Federal de 1988, por sua vez, pde fim definitivo a tutela

a que os povos indigenas estavam submetidos pela Constituicdo Federal de 1967 e pelo

Estatuto do Indio-Lei n°. 6.001/73, ao estabelecer que os povos indigenas, bem como suas

comunidades e organizacOes, sdo legitimos para se representarem judicialmente na defesa de

seus interesses, ndo sendo necessario 0 exercicio da tutela em vigor até entdo. Ou seja, 0s

povos indigenas ndo necessitam de intermediarios para defender e representar seus interesses,
a nédo ser que assim o desejem.

“Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizacOes sdo partes legitimas

para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o

Ministério Pdblico em todos os atos do processo”. (CONSTITUICAO DA
REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL, 1988).
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a) Aparatos legais e politicas publicas para além da CF88

Como afirmado anteriormente, ocorreram avancos significativos estabelecidos pela

Carta Magna de 1988 possibilitando gque os povos indigenas passassem a formatar uma

Educacao Escolar Indigena que de fato atendesse objetivos e interesses por eles definidos.

Porém, nem sempre 0 que esta posto na legislacdo é automaticamente transformado em

realidade. No Brasil, existe uma ideia defendida por incontaveis cidadaos, inclusive altas

autoridades democraticamente eleitas, de que existem “leis que pegam e leis que ndo pegam”.

Analisado sob uma outra perspectiva, pode-se afirmar que existem leis que sdo aplicadas e

outras que séo negligenciadas e/ou ignoradas pelos cidadaos e pelas autoridades competentes

que, por motivos ébvios, ndo tém interesse no seu cumprimento. S&o as famosas “leis para
inglés ver”.

“Art. 210. Serdo fixados contettdos minimos para o ensino fundamental, de

maneira a assegurar formacao basica comum e respeito aos valores culturais

e artisticos, nacionais e regionais. § 2.° Oensino fundamental regular sera

ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas

também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de

aprendizagem. Art. 215. O Estado garantirad a todos o pleno exercicio dos

direitos culturais e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiard e

incentivara a valorizacdo e a difusdo das manifestagbes culturais. § 1.° O

Estado protegerd as manifestagbes das culturas populares, indigenas e

afrobrasileiras, e das de outros grupos participantes do processo

civilizatorio  nacional”.  (CONSTITUICAO DA  REPUBLICA
FEDERATIVA DO BRASIL DE 1988).

O estabelecido nesses artigos determina que as comunidades indigenas possam
garantir, nas escolas em funcionamento nas aldeias, a utilizacdo da lingua materna e de todas
as praticas culturais pertinentes a cada povo, conditio sine qua non para a manutencdo da
cultura, dos cantos, dos rituais, da religido, enfim, de toda pratica, de toda a acdo que
diferencia um povo de outro, visto que a legislagdo vigente estabelece que todos/as sé&o
brasileiros/as plenos de direitos.

Pode-se afirmar que a Constituicdo Federal de 1988 €, sem duvida, o primeiro passo
legal para que fosse estabelecido um novo paradigma nas acOes educacionais desenvolvidas
nas aldeias do Brasil; com garantia juridica para que 0s gestores, tanto indigenas quanto nao
indigenas, pudessem implantar na realidade o que determina a legislacdo. Foram elaboradas
ainda outras legislacbes federais, estaduais e municipais que possibilitaram avancos

necessarios na Educacdo Escolar Indigena. Cabe mencionar a elaboragdo das Diretrizes
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Nacionais para a Politica Nacional de Educag&o Escolar Indigena.

“Em fevereiro de 1991, por meio do Decreto Federal n°® 26, houve a
transferéncia de responsabilidade da educacdo escolar indigena da FUNAI
para 0 MEC e para as secretarias estaduais de educacdo.Coube ao MEC a
competéncia de coordenar ag¢Ges referentes a educagdo escolar indigena no
pais. Mesmo com a transferéncia, a FUNAI continuou exercendo o seu papel
de atender as demandasindigenas, numa nova forma de atendimento com a
parceria comoutras instituicdes governamentais e organizagdes indigenas”.
(ANGELO, 2009, p. 58).

Percebe-se que aos poucos os instrumentos legais elaborados, discutidos e aprovados
sdo gradativamente implantados pelos entes federados, mas ndo na velocidade e na
efetividade necessarias, pois dependem da vontade politica dos gestores publicos e
legisladores democraticamente eleitos. Ressalte-se que os movimentos contrarios aos avangos
estabelecidos na legislacdo no sentido de garantir o direito a existéncia digna dos povos
indigenas, com respeito e valorizacdo de sua cultura, ainda encontram eco na sociedade
brasileira atual, com significativa representatividade nos poderes Executivo, Legislativo e
Judiciério.

Para a implantacdo e efetivacdo da legislacdo pertinente, sdo necessarios, além de
vontade politica, participacdo das comunidades indigenas com escuta atenta de suas vozes,
disponibilidade financeira para construir a infraestrutura, formar pessoas indigenas para gerir
a implantacdo das escolas, corpo docente e técnico que coloquem em prética as decisdes
tomadas pelas respectivas comunidades. E necessario um comprometimento efetivo dos
agentes publicos envolvidos em todas as etapas para que o trabalho no “chdo” das
escolas ocorra de forma satisfatéria em consonancia com os objetivos definidos pela propria
comunidade para a tutela deixar de existir de fato, j& que ndo mais existe de direito.

“Outro instrumento legal dessa renovacdo educacional no ambito da
educacdo escolar indigena foi a Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo
(LDB). A Lei 9.394/96 resultou de discussdes e interesses contraditorios da
sociedade brasileira que marcaram uma nova posturainstitucional, politica e
social sobre a educacdo nacional. Ndo se pode desconsiderar, porém, que,
por mais bem formulada e estruturada que seja a nova LDB, preexistem

condicBes intrinsecas e extrinsecas ao sistema educativo, como, por
exemplo, a desigualdade social, étnica e racial”. (ANGELO, 2009, p. 59).

O Brasil é um pais bastante complexo e seria ingenuidade menosprezar os diferentes
interesses que permeiam todas as discussdes relacionadas a Educacgéo Escolar Indigena, desde
as divergéncias que ocorrem no interior de cada aldeia até os interesses explicitos ou
inconfessaveis que sdo debatidos, aprovados ou reprovados nas mais diferentes instancias da

sociedade nacional, indigena ou ndo. As disputas ou divergéncias ocorrem ainda nas
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instituicdes que sdo responsaveis pela elaboracdo dessas politicas, desde a legislacdo até os
curriculos formulados e implantados na formacdo dos professores e professoras indigenas.
Tais divergéncias sdo salutares desde que ndo se perda de vista que os indigenas devem ter
suas decisdes educativas respeitadas de fato, pois sdo eles em ultima instancia os beneficiarios
ou desfavorecidos por uma politica educacional que ndo atenda aos seus interesses, como ja

historicamente demonstrado.

“As condiges intrinsecas decorrem da existéncia de grupos com interesses
diferenciados no interior do sistema educativo, compercepcdes e alternativas
diversas no tocante a compreensdo das fungdes sociais dos sistemas de
ensino, dos seus objetivos e dos seus beneficiarios. As condicdes extrinsecas
vinculam-se a funcbes dispares que os sistemas de ensino passaram a
assumir em decorréncia de padrfes distintos de demanda social.
(CARNEIRO, 2002, p.15apud ANGELO, 2009, p. 59).

A aplicabilidade da legislacdo, das decisdes governamentais e daquelas ocorridas no
interior de cada comunidade indigena somente se efetivardo se houver planejamento, previsdo
orcamentaria, disponibilidade financeira e execucdo orcamentaria. Sem recursos financeiros
disponiveis e acessiveis, todos 0s projetos acabam por ser inviabilizados ou implantados

parcialmente sem atender toda a demanda h& seculos reprimida.

“Na educagdo escolar indigena, a LDB inova, trazendo avangos, que
inexistiam ao propor novo direcionamento institucional e politico por meio
da inclusdo da educacdo escolar indigena no sistema educacional do pais.
Oficializou a escolarizagdo com um novo entendimento de cidadania e
direito fundamental dos povos indigenas, mas com a concepg¢do pedagdgica
de diferenciacdo e interculturalidade. Reconheceu a escola indigena como
especifica, diferenciada, bilingue e intercultural, voltada para o contexto de
cada povo”. (ANGELO, 2009, p. 60).

Com a aprovacao da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB)-Lei 9.394/96 € que
a Educacdo Escolar Indigena se insere de fato no sistema educacional brasileiro, amplamente
discutida em diversas instancias por instituicGes, associacfes representativas dos povos
indigenas e foruns. Pode-se afirmar que a LDB é a certiddo de nascimento da Educacéo

Escolar Indigena no Brasil, garantindo que a previsdo legal fosse efetivada na realidade.

“Titulo VIII - Das Disposices Gerais-Art. 78 - O Sistema de Ensino da
Unido, com a colaboracdo das agéncias federais de fomento a cultura e de
assisténcia aos indios, desenvolvera programas integrados de ensino e
pesquisas, para oferta de Educacdo escolar bilinglie e intercultural aos povos
indigenas, com 0s seguintes objetivos: | - proporcionar aos indios, suas
comunidades e povos, a recuperagdo de suas memorias historicas; a
reafirmacdo de suas identidades étnicas; a valorizagdo de suas linguas e
ciéncias; Il - garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as
informac@es, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e
demais sociedades indigenas e ndo-indias.

Art. 79 - A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
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provimento da educagdo intercultural as comunidades indigenas,
desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa.

§ 1° Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades
indigenas. 8 2°- Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos
Planos Nacionais de Educacao, terdo os seguintes objetivos: - fortalecer
as praticas socio-culturais e a lingua materna de cada comunidade
indigena; - manter programas de formacgdo de pessoal especializado,
destinado a educacéo escolar nas comunidades indigenas; - desenvolver
curriculos e programas especificos, neles incluindo os contetdos
culturais correspondentes as respectivas comunidades; - elaborar e
publicar sistematicamente material didatico especifico e diferenciado”.
“grifo nosso”. (LEI DE DIRETRIZES E BASES DA EDUCACAO (LDB) -
LEI 9.394/96).

S&o inimeras as referéncias legais na LDB a respeito das garantias dadas aos povos
indigenas de que a implementacdo das politicas educacionais garantird o respeito a
diversidade cultural inerente a cada povo, com 0 consequente respeito ao uso da lingua
materna no processo de alfabetizacdo ao lado da lingua portuguesa e modos préprios de
aprendizagem. A LDB estabelece que: “Art. 32 § 3° - O ensino fundamental regular sera
ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas a utilizacdo de suas
linguas maternas e processos proprios de aprendizagem.”

Somado a isso, esta 0 apoio técnico e financeiro da Unido aos Sistemas Estaduais e
Municipais de Ensino na implantacdo e implementacdo das decisdes educacionais tomadas
nas centenas de comunidades indigenas existentes no Brasil. No entanto, todo o trabalho de
execucdo das previsbes legais é bastante complexo, levando em consideracdo a ampla
diversidade de povos existentes.

Em 2001, o Plano Nacional de Educacdo foi instituido através da Lei N° 10.172/01 e
dedicou um capitulo a “Educagao Indigena” no qual traca diagnostico, diretrizes, objetivos e
metas a serem atingidos nos 10 (dez) anos de vigéncia do plano. Em 2014, o Plano Nacional
de Educacdo foi aprovado através da Lei N° 13.005/14 e estabeleceu que Estados e
Municipios deveriam elaborar seus proprios planos de educacao e considerar as necessidades
especificas das comunidades indigenas.

Tanto um quanto outro estabelecem metas para a Educacdo Escolar Indigena
responsabilizando a Unido, Estados e Municipios pela implementacdo dos objetivos tracados
no plano, bem como determinando que Estados e Municipios deveriam elaborar seus proprios
planos de educacgdo. A Lei n° 13.005/14 que aprova o Plano Nacional de Educagdo de 2014
estabelece que:

“Art. 8° Os Estados, o Distrito Federal e os Municipios deverdo elaborar

seus correspondentes planos de educacdo, ou adequar os planos ja aprovados
em lei, em consonancia com as diretrizes, metas e estratégias previstas neste



69

PNE, no prazo de 1 (um) ano contado da publicacdo desta Lei. § 1° Os entes
federados estabelecerdo nos respectivos planos de educacdo estratégias que:
Il - considerem as necessidades especificas das popula¢Ges do campo e das
comunidades indigenas e quilombolas, asseguradas a equidade educacional e
a diversidade cultural”;

Além de toda a legislacéo até aqui mencionada no tocante a regulamentacdo e garantia
dos direitos educacionais dos povos indigenas, convém elencar outras leis relevantes para que
ndo restem davidas de que o Brasil possui ampla legislacdo suficiente para que 0s povos
indigenas tenham garantidos seus direitos a uma educacédo especifica, diferenciada, bilingue e
intercultural, se assim o desejarem. Se isso ndo bastasse, o Brasil é signatario de legislacfes
internacionais que ampliam e referendam esses direitos.

O Estatuto da Crianga e do Adolescente-Lei N° 8.069/90 estabelece que:

“Art. 3° A crianca e 0 adolescente gozam de todos os direitos fundamentais
inerentes a pessoa humana, sem prejuizo da protecdo integral de que trata
esta Lei, assegurando-se-lhes, por lei ou por outros meios, todas as
oportunidades e facilidades, a fim de Ihesfacultar o desenvolvimento fisico,
mental, moral, espiritual e social,em condigdes de liberdade e dignidade”.

Considerando que os indigenas sdo plenos de direitos conforme legislacdo vigente
anteriormente relacionada, as criancas e adolescentes indigenas possuem direitos educacionais
garantidos por esse estatuto.

O Decreto n° 1.904/96 instituiu o Programa Nacional de Direitos Humanos e mais uma
vez reconheceu o direito dos povos indigenas a uma educacdo propria que respeite a
diversidade de cada povo ao afirmar que visa, entre outras coisas, “assegurar as sociedades
indigenas uma educacdo escolar diferenciada, respeitando o seu universo sécio-cultural”.

Em 1998, foi publicado o Referencial Curricular para as Escolas Indigenas-RCNEI
pelo Ministério da Educacdo-MEC. O documento forneceu a Estados e Municipios o0s
subsidios necessarios para que fossem elaborados programas de formacgdo de professores
indigenas e fossem desenvolvidos materiais didaticos especificos e diferenciados, assim
como curriculos proprios adequados a Educacao Escolar Indigena.

Além disso, o Brasil é signatario da Convencdo n° 169 da OIT-Organizacao
Internacional do Trabalho, aprovada em 1989 e conhecida como Convengdo dos Povos
Indigenas e Tribais em Paises Independentes, e da Declaracdo Interamericana sobre os
Direitos dos Povos Indigenas, de 1997, que mais uma vez garante direitos a uma educagdo
prépria que atenda seus interesses e necessidades.

E necessario mencionar ainda o Decreto N° 6.861/09 que dispde sobre a Educacéo

Escolar Indigena garantindo suas especificidades. Tambeém sdo relevantes o Parecer
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CNE/CEB N° 14/99, que aprovou as Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacéo Indigena,
e a Resolucdo CNE/CEB N° 03/99, que fixou as Diretrizes Nacionaispara o funcionamento
das escolas indigenas.

Ademais, a Base Nacional Comum Curricular-BNCC de 2018 definiu a equidade
como um dos principios e reconheceu as diferengas existentes entre os estudantes, o que
acabava por excluir e marginalizar na pratica os povos indigenas, recomendando um
planejamento com foco na equidade a fim de evitar que as diferencas se transformem em
desigualdades.

No que tange ao Estado de Mato Grosso, pode-se afirmar que a promulgacdo da
Constituicdo Estadual em 1989 é um marco legal relevante no desenvolvimento da Educacao
Escolar Indigena, principalmente a partir de 1995, com um grande avanco no planejamento,
execucdo e aprovacao da legislacao pertinente.

“SECAO IV Dos Indios Art. 261 O Estado cooperara com a Unido, na
competéncia a este atribuida, na protecdo dos bens dos indios, no
reconhecimento de seus direitos originarios sobre as terras que

tradicionalmente ocupam e no respeito a sua organizacdo social, seus usos,
costumes, linguas e tradigdes”.

O Estado de Mato Grosso criou em 1995 o Conselho da Educacéo Escolar Indigena-

CEEI. Formado por 24 conselheiros, dos quais 12 (doze) representam os 43 (quarenta e trés)

povos indigenas do Estado, tem a finalidade de garantir o cumprimento das legislacdes

vigentes. Esse Conselho possui representacdo no Conselho Estadual de Educacdo-CEE-MT
desde 1998.

A Resolugéo n° 201/04-CEE/MT estabelece que:

“Art. 1° - A Educacdo Escolar Indigena constitui-se em uma modalidade de

educacdo regular, com caracteristicas especificas e diferenciadas e com

normas e ordenamento juridicos proprios, voltada a plena valorizagdo

cultural e afirmacédo étnica e lingiistica das sociedades indigenas. Art. 2°

Compete ao Estado criar a Categoria Escola Indigena, para a oferta e a
execucédo da Educacdo Escolar Indigena”.

Por sua vez, a Resolugdo Normativa n® 004/2019-CEE/MT fixa normas da Educagao
Bésica na modalidade Educacédo Escolar Indigena para o Sistema Estadual de Ensino.

A Lei n° 10.111/14 revisou e alterou o Plano Estadual de Educacdo que havia sido
instituido pela Lei n° 8.806/08. E a Lei n°® 11.422/21 aprovou o Plano Estadual de Educacéo
com vigéncia de 5 (cinco) anos e determina:

“Art. 7° O Estado de Mato Grosso atuara em regime de colaboracdo com a

Unido e os Municipios, visando ao alcance das metas e a implementacéo das
estratégias estabelecidas no PEE. § 4° Havera regime de colaboracdo
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especifico para a implementacdo de modalidades de educacéo escolar que
necessitem considerar territorios étnico-educacionais e a utilizacdo de
estratégias que levem em conta as identidades e especificidades
socioculturais e linguisticas de cada comunidade envolvida, assegurada a
consulta prévia e informada a essa comunidade”.

E necessario que os conceitos especifica, diferenciada, bilingue e intercultural no

sejam somente palavras jogadas ao vento ou que sirvam apenas para qualificar o debate, mas

que de fato adquiram, em cada escola existente nas aldeias, o significado que o arcabouco

legal propde e o que os indigenas decidirem. Que a Educacéo Escolar Indigena seja definida,

defendida, gerenciada e executada por cada povo a partir dos seus anseios, desejos, sonhos,

necessidades, objetivos debatidos e aprovados em comunidade e que inclusive 0s recursos

financeiros sejam de fato gerenciados pelos proprios indigenas; isso ainda constitui um

enorme desafio.

Por fim, embora ndo sejam desmerecidos 0s avancos alcancados nas Ultimas décadas,

a implementacdo da Educacdo Escolar Indigena apresenta muitos desafios a serem superados.

0]

fato de existir farta legislacdo garantindo o respeito a cultura, diversidade, dignidade e

demarcacao das terras indigenas € sem duvida um passo fundamental, porém, por si so, é

insuficiente, exigindo vigilancia e organizacdo permanente no sentido de exigir o

cumprimento do estabelecido no ordenamento juridico vigente.

b)

Escolas Indigenas em Mato Grosso e no Municipio de Tangara da Serra - MT

Imagens 5 e 6: Mapa das Escolas Municipais e Estaduais Indigenas de Tangara da
Serra-MT
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TABELA DAS ESCOLAS INDIGENAS
Cod. Aldeia Nome Aldeia Nome Escola Coord. Lat. Coord. Long. |

1415|RI0 VERDE (E:I;III:HZ;zonero - Escola Polo - EE Malamalali-Escola | 14,34874444 |- 58,24995556
1417|KOTITIKO EMI Zozoitero/Extensao Kotitiko - 14,38319444 |- 58,23576667
1418|KAMAE EMI Zozoitero/Extensao Kamae - 14,33383889 |- 58,23213889
1420|ZANAKWA EMI Zozoitero/Extensao Katyalarekwa - 14,22395556 |- 58,16035556
1414|QUEIMADA EMI Formoso/Extensao Queimada - 14,44159167 |- 58,15209444
1413|FORMOSO Eg"r:nzc:;"ow Escola Folo - EE Malamals-Anesa. || 14 s0530722:].. 58,06860722
1426|ZATEMANA EMI Konahete - Escola Polo - 14,35845556 |- 58,55797500
1428|BATIZA EMI Konahete/Extensao Juba - 14,40608056 |- 58,48747222
1427|SACRE ZERO EMI Konahete/Extensao Sacre Zero - 14,40578333 |- 58,57868889
1431|CABECEIRA DO SACRE |EMI Cabeceira do Sacre - Escola Polo - 14,47848333 |- 58,68972500
1714|FIGUEIRA EMI Cabeceira do Sacre/ Extensao Figueira - 14,71857222 |- 58,66272778
1443|ESTIVADINHO EMI Cabeceira do Sacre/Extensao Sao José - 14,58487500 |- 58,64446111
1432|ITYAOTSE EMI Cabeceira do Sacre/Extensao Ityaotse - 14,41945556 |- 58,78027778

KOLIDIKI EMI Cabeceira do Sacre/Extensao Kolidiki - 14,44302690 |- 58,62471320
1441|NOVA ESPERANCA EMI Cabeceira do Osso - Escola Polo - 14,09537500 |- 58,78567500
1442|BURITI EMI Cabeceira do Osso/Extensao Zolahainya - 14,06000000 |- 58,78065278
1440|CABECEIRA DO BURITI [EM!I Cabeceira do Osso/ Extensao Cab. do Bufili - | 44 16142778 |- 58,86177778

EE Malamalali-Anexa Cabeceira do Sacre

1439|DUAS CACHOEIRAS EMI Cabeceira do Osso-Extensao Duas Cachoeiras |- 14,18534444 |- 58,69082222
1435|PAPAGAIO I EMI Cabeceira do Osso/ Extensao Ney Braga - 14,46663056 |- 58,83548889

Fonte: Desenhista técnico Cartografico Almir José de Azevedo, 2024.

Ap6s a promulgacdo da Constituicdo de 1988 e das demais legislacBes que garantiram
legalmente aos indigenas uma educacdo voltada para os seus interesses, foram necessarias a
alteracdo das estruturas educacionais ja existentes e a construcdo de novas escolas, que
comecgassem a funcionar dentro do novo paradigma estabelecido. Com o envolvimento dos
movimentos indigenas, 0s gestores federais, estaduais e municipais da educacdo passaram,
entdo, embora gradativamente, a implantar o que ficou denominado de “escolas indigenas”.
Dessa forma, surge a indagacdo: o que € uma escola indigena? Basta que ela esteja localizada
em uma aldeia ou que seja frequentada por estudantes indigenas para ser denominada escola
indigena? N&o. O Conselho Nacional de Educacéo através do Parecer 14/99 define critérios
para tal denominacao.

“O Parecer 14/99/CNE-Conselho Nacional de Educacdo no item 5, sobre a
“Flexibilizacdo” assegura que: “A escola para ser considerada indigena deve
ser instituida na aldeia e seus profissionais prioritariamente, indios da
propria etnia”. E evidente que a garantia da lei contribui na conquista e
fortalecimento de uma escola com caracteristicas indigenas, mas esse critério
por si sO, ndo assegura a identidade propria da aldeia. S0 necessarios a
aproximacao e o envolvimento da comunidade nas acfes pedagdgicas e
administrativasda escola sendo essencial o rompimento das estruturas e dos

“modelos” contraditorios a realidade e decisfes da comunidade indigena”.
(MENDONCGCA, 2009, p. 101-102).

Assim, conforme Mendonga, para que uma escola realmente seja indigena ndo basta
apenas que a ideia esteja garantida em lei, que ela esteja implantada em uma determinada
aldeia e que seus professores sejam indigenas, é imprescindivel o envolvimento da

comunidade nas atividades da escola e que ela esteja intrinsecamente ligada as decisbes da
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comunidade. Faz-se necessario que trabalhem em conjunto para que de fato a vontade
expressa nas decisdes comunitérias sejam respeitadas e executadas pelos profissionais que
nela atuam. N&o deve haver falta de sintonia entre a escola e a comunidade. E um processo
que exige amadurecimento, participacdo efetiva, tomada de decisdes, respeito a estas,
avaliacdo e revisdo permanente do que estd sendo desenvolvido.

Em outras palavras, para que a escola indigena se torne de fato indigena, as decisdes
da comunidade na qual ela esta inserida precisam ser consideradas e postas em préatica a fim
de que a escola deixe de ser um corpo estranho naquele ambiente, fazendo com que a
comunidade efetivamente dela participe e se reconheca nela.

No Estado de Mato Grosso, como afirma Mendonga (2009, p. 72), foi criada em 1988
a Escola Indigena Estadual Tapirape, que se tornou a primeira com curriculo especifico e
diferenciado aprovado pelo CEE-MT-Conselho Estadual de Educacdo de Mato Grosso,
mesmo antes das diretrizes estabelecidas pela LDB-Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
serem aprovadas em 1996, servindo de referéncia para outras escolas do pais. Outra referéncia
em Mato Grosso € a Escola Indigena Cadete Adugo Kuiare localizada na Terra Indigena
Tereza Cristina, do Povo Bororo, pertencente ao municipio de Santo Antonio do Leverger-
MT, cujas responsabilidades financeiras e pedagdgicas estdo sob a jurisdicdo do municipio
com contribuicdo da FUNAL.

“A coletividade faz parte dos costumes Boe-Bororo, portanto, na elaboracéo
dos projetos de interesse comum, a escola, a Associacdo, o Conselho
Comunitario, [...], e toda a comunidade participa das discussdes, defini¢do
de prioridades, elaboragdo e execugdo das ac¢bes. O cacique da comunidade,
ndo costuma tomar decisdes isoladas, recorre as organizagdes comunitérias.

O conselho dos velhos também participa das discussdes internas”.
(MENDONCGCA, 2009, p. 88).

Como exemplificacdo, cabe citar o processo de escolha do nome da escola, que
ocorreu de forma participativa com a consulta ao Conselho dos Velhos, sendo escolhido o
nome “Cadete Adugo Kuiare”, antigo chefe Bororo. Tanto o diretor quanto os professores e
técnicos da escola foram escolhidos pela comunidade. Nas discussdes estabelecidas na escola
pela comunidade, séo definidas as acdes pertinentes com a participacdo geral na defini¢do do
calendario e do material paradidatico elaborado pelos professores.

“A escola possui uma Unidade Executora, com as devidas habilitagdes para
funcionar, porém, até agora ndo administrou nenhum recurso financeiro
destinado a comunidade, uma vez que a Secretaria Municipal de Educacédo
néo trabalha com o sistema de descentralizacdo de recursos. A escola recebe
diretamente da prefeitura os materiais e a merenda escolar, ndo dispondo de

nenhuma autonomia na escolha de produtos que sejam mais adequados a
alimentacéo escolar”. (MENDONCA, 2009, p. 89).
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A escola trilhou todo um processo, desde a informalidade, quando funcionava em uma
casa construida pelos indigenas e sobrevivia de doagdes, até quando passou para a
responsabilidade da esfera municipal com a construcdo de uma nova estrutura fisica.
Evidencia-se, assim, que, apesar das legislacdes terem avancado nas Gltimas décadas, ainda
existem empecilhos burocréticos — e ndo poucos — impedindo ou dificultando que mais
avangos consideraveis possam ocorrer nas escolas indigenas. N&o raro, elas sdo obrigadas a
seguir os mesmos calendarios, processos de ensino e material didatico existentes nas escolas
urbanas e, quando muito, nas rurais, deixando de lado as suas caracteristicas peculiares, ou
seja, ndo ha liberdade pedagdgica e financeira.

A busca das escolas indigenas por essa autonomia, quer seja financeira, quer seja
didatica ou de pessoal, ainda é um processo em construcdo. Na visdo de Mendonga (2009, p.
101), isso ndo significa querer se tornar independente em relacdo a, mas sim desenvolver
acOes de reciprocidade com os agentes publicos e privados. Em que pese uma diversidade de
teorias e interpretacbes sobre o tema, para Mendonga (2009, p.101), a autonomia,
converge para “duas condigdes essenciais: liberdade, independéncia de controle e acéo,
capacidade de agir intencionalmente”. Ou seja, ¢ imprescindivel que as escolas indigenas
possam decidir sobre os melhores caminhos a serem trilhados, sempre amparadas nas decisoes
da comunidade, a fim de que as a¢des equivalentes colocadas em pratica estejam em sintonia
com o que foi decidido coletivamente.

“A partir da década de 1990, criou-se um novo cendrio que encaminhou as
escolas indigenas de Mato Grosso a novos desafios. As comunidades e
liderangas indigenas passaram a reivindicar escolas com professores
indigenas. Rejeitaram o papel alienador e de dominacéo da escola tradicional
e propuseram uma perspectiva de transformacdo dessa instituicdo em

instrumento de defesa e de preparopara enfrentar os desafios da convivéncia
com a sociedade ocidental”. (ANGELO, 2009, p. 49-50).

Percebe-se que a escola indigena atual vem adquirindo um novo significado entre 0s
mais diversos povos indigenas do Estado de Mato Grosso e, por extensdo, entre 0S povos
indigenas de todo o Brasil ao romper com o papel historicamente estabelecido pelas escolas
implantadas nas aldeias nos mais diferentes momentos da histéria nacional. Essa afirmacéo é
referendada pela professora Paresi Francisca Navantino em relacdo ao papel da escola na
primeira década do século XXI entre o Povo Xavante, mas, dependendo das decisdes tomadas,
pode se estender a outros povos indigenas do Brasil.

“Atualmente a escola tem um papel fundamental, de reafirmagdoétnica e de

instrumento de defesa de seus interesses. Buscam assumir gradativamente o
espaco educacional e estabelecer um novo encaminhamento para a educacéo
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escolar indigena, coerente com o seu modo de ser “Awe” — povo auténtico”.
(ANGELO, 2009, p. 45).

Pode-se, enfim, concluir que a escola que historicamente serviu como instrumento de
dominacdo, exploracdo e destruicdo da cultura de diferentes povos indigenas, atualmente, esta
se transformando em um local de resisténcia, fortalecimento cultural e preservacdo dos
conhecimentos ancestrais, 0 que contribuira sobremaneira para a afirmacdo, autonomia,
liberdade e sobrevivéncia das comunidades indigenas atuais e das futuras geracoes.

No municipio de Tangara da Serra, situado na regido sudoeste do Estado de Mato
Grosso, pode ser mencionada como referéncia a Escola Municipal Indigena Zozoiterd
localizada na Aldeia Rio Verde, que, desde o final dos anos de 1980, quando o municipio
assumiu a responsabilidade das escolas indigenas, atendia, a principio, estudantes de 12 a 42
série com uma proposta de escola diferenciada. No ano de 2001, houve a necessidade de
ampliar o atendimento e gradativamente passou a ofertar o Ensino Fundamental completo.
Tais mudancas criaram a demanda de professores/as indigenas com formacdo em magistério e
graduacdo em disciplinas especificas.

Em um primeiro momento, os docentes em sua maioria eram nédo indios (imuti), o que
demonstrava a necessidade urgente de mudar a realidade, preparando profissionais que
pudessem atender a legislacdo e as reivindicacGes da comunidade; entre elas, a de que 0s
profissionais fossem substituidos por professores/as indigenas (haliti), falantes da lingua
materna e da lingua portuguesa. Como anteriormente mencionado, para suprir a demanda pela
formacao de professores/as indigenas, foi criado, em 1996, o Projeto Tucum e posteriormente,
em 2001, o Terceiro Grau Indigena.

Atualmente, funcionam em construcdes préximas, na Aldeia Rio Verde, a Escola
Municipal Indigena Zozoiterd — que atende estudantes da Educacdo Infantil e do 1° ao 9° do
Ensino Fundamental — e a Escola Estadual Indigena Malamalali — que atende os estudantes do
Ensino Medio. Como po6de ser conferido no mapa acima, 0 municipio de Tangara da Serra
possui atualmente 05 (cinco) escolas polos municipais indigenas e 14 (quatorze) extensdes e
01 (uma) escola estadual indigena com 03 (trés) extensdes.

Mesmo diante desse cenario de avangos vivenciados pela Educagéo Escolar Indigena,
muitos estudantes do Povo Haliti Paresi e de outros povos da regido deixam as suas aldeias e
as escolas indigenas e matriculam-se em escolas ndo indigenas, tanto urbanas quanto rurais,
municipais e/ou estaduais. Com o objetivo de debater e aprofundar esse movimento de saida
dos estudantes em busca de, no préximo capitulo, serdo analisadas as entrevistas realizadas

com 04 (quatro) estudantes indigenas e 03 (trés) egressos de escolas ndo indigenas municipais



e estaduais de Tangara da Serra-MT no periodo de 2008 a 2023.
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CAPITULO Il - OLHARES DE ESTUDANTES E EGRESSOS HALITI
PARESI SOBRE A ESCOLA

Para a elaboracdo deste capitulo, foram analisadas 03 (trés) entrevistas de egressos e
04 (quatro) de estudantes indigenas das escolas publicas ndo indigenas rural e urbana de
Tangara da Serra - MT?3. Para orientar cada entrevista, foram elaboradas questdes abertas para
ambos 0s grupos objetivando coletar informacdes sobre as razdes e objetivos que levam
jovens estudantes do Povo Haliti Paresi a se deslocarem de suas aldeias e a se matricularem
nessas escolas.

Tais perguntas devem ser formuladas — como em geral todas as questdes
propostas numa entrevista — com o cuidado de serem abertas, de nédo
encerrarem, em si mesmas, as respostas, de modo que o entrevistado ndo se
limite a apenas concordar ou discordar do que foi dito, e se sinta
efetivamente inclinado a explorar aquele assunto. (ALBERT], 2013, p. 218.
Edicdo do Kindle).

Em que pese uma certa desconfianca entre 0s entrevistados em relacdo ao

entrevistador, principalmente quanto aos estudantes, convém mencionar, conforme afirmado
inimeras vezes no decorrer desta dissertacdo, que uma das formas de resisténcia dos povos
indigenas ao longo de séculos de colonizagdo foi de fato a omissdo de sua real forma de
pensar em relacdo ao colonizador. Dessa maneira, surge a inseguranca, acarretando a
possibilidade de o entrevistado ndo revelar ou omitir todo o seu conhecimento ou sentimento
guanto as perguntas realizadas nas entrevistas. Contudo, considera-se que as respostas foram
dadas com total liberdade e sdo condizentes com a realidade vivenciada.

Os censos demograficos desde o final do século XX e inicio do século XXI tém
demonstrado o crescimento populacional dos povos indigenas, seja nas aldeias com seus
territérios demarcados e homologados ou nao, seja em territorializacdo precaria nas periferias
das cidades ou onde quer que estejam. Os censos ndo deixam duavidas desse crescimento
populacional e também da necessidade de politicas publicas que respondam as caréncias
historicamente levantadas e ainda atuais.

“Segundo o Censo de 2000, a metade da populagdo indigena tem hoje
também alguma forma de residéncia (em tempo parcial, proviséria ou
definitiva) em pequenas cidades do interior ou mesmo nas grandes capitais'*,
0 que lhes coloca novos problemas e desafios, a serem respondidos por
associagOes de caracteristicas variadas. H4, atualmente, que se levar em

3 Convém ressaltar que todos os entrevistados dominam a lingua portuguesa e foram informados detalhadamente
que o objetivo da entrevista era colher informag8es para conclusdo da dissertacdo do Mestrado Profissional em
Ensino de Histéria ProfHistoria-UFMT. Além disso, foram previamente informados na lingua materna por uma
professora indigena que acompanhou todas as entrevistas.
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conta a existéncia de alguns milhares de jovens indigenas que j& concluiram
ou estdo em vias de concluir cursos universitarios”. (OLIVEIRA, 2016, p.
183).

Assim, o crescimento populacional dos Povos Indigenas é resultado das lutas por eles
empreendidas, resultando, por exemplo, na demarcacdo e homologacdo de territorios e,
também, no movimento dessas populacdes que, por diversos motivos, deixaram de ser
contabilizadas ou até mesmo de se autodeclararem indigenas e estdo fazendo esse movimento
de retorno as origens. Quaisquer que sejam os motivos, o fato € que a populacdo indigena
apresenta um crescimento crescente e constante. Por outro lado, essa realidade requer uma
atencdo especial quanto ao desenvolvimento de politicas publicas por parte do Estado
Brasileiro, bem como dos Entes Federados, que possam fazer frente ao imenso desafio que se

apresenta.

“Hoje, ser indio ndo equivale a exemplificar a representacdo do primitivo,
nem a preencher as expectativas de observadores externos quanto a
manutencdo atual de algum costume ou simbolo especifico, mas equivale a
uma demarcacdo de natureza politica, que fundamenta direitos perante o
Estado e a opinido publica, cujos componentes culturais e emblemas étnicos
irdo variar de acordo com os diferentes contextos historicos e as distintas
tradi¢bes culturais priorizadas. S&o indios todos aqueles que integram
coletividades que se reivindicam como sendo de descendéncia pré-
colombiana. Como € explicitado pela convengdo 169 da Organizagédo
Internacional do Trabalho (OIT), nos altimos anos acolhida com forga de lei
no Brasil devido a sua ratificagdo pelo Senado e pela Presidéncia da
Republica, o fator decisivo para uma afirmacédo identitaria ndo pode ser outro
que a via das auto defini¢des”. (OLIVEIRA, 2016, p. 184).

Procurou-se fazer e analisar todas as entrevistas — tanto de estudantes quanto de
egressos — com 0 maior respeito a cada uma das respostas e também aos siléncios, pausas,
suspiros de cada entrevistado ao lembrar de momentos bons e delicados vivenciados nos
ambientes escolares na atualidade e no passado recente. Como afirma Alberti (2013), é
necessario respeitar o entrevistado, seu siléncio, pausas, dando-lhe tempo para pensar e
concluir seu raciocinio ao invés de simplesmente fazer novas perguntas para “preencher o
vazio”.

“Do mesmo modo, € preciso aprender a conviver com os periodos de
siléncio durante uma entrevista, evitando-se formular compulsivamente
novas perguntas apenas para “preencher o vazio”. Ha casos, por exemplo,
em que o entrevistado faz pausas de reflexdo para articular melhor seu
pensamento, e é preciso distinguir entre tais momentos e aqueles que se
seguem a conclusdo de uma ideia”. (ALBERTI, 2013, pp. 239-240. Edicao
do Kindle).
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Destaca-se que os nomes dos indigenas entrevistados foram omitidos e trocados por
nomes ficticios, bem como omitidos 0s nomes das escolas nas quais estudam ou estudaram, a
fim de preservar suas identidades. Acredita-se que essa alteracdo ndo diminui a relevancia do
tema e das respostas obtidas nas entrevistas. Todas as 07 (sete) pessoas entrevistadas séo
indigenas do Povo Haliti Paresi do municipio de Tangara da Serra-MT; as escolas séo
publicas, também de Tangara da Serra, Mato Grosso.

A partir deste momento, para efeito da presente pesquisa, 0s jovens estudantes serdo

chamados* de Henrique, Aurora, Bruno e Yasmin; e os egressos de Sofia, Marcos e Antonio.

3.1. ESTUDANTES E EGRESSOS DO POVO HALITI PARESI EM ESCOLAS NAO
INDIGENAS DE TANGARA DA SERRA-MT.

A primeira questdo formulada aos estudantes e egressos Haliti Paresi teve por objetivo
conhecer e verificar se eles se autodenominam indigenas.

Fale sobre vocé, quem é vocé, sua origem, qual € o seu povo e se vocé se identifica
como indigena.

O conjunto de estudantes e egressos entrevistados respondeu da seguinte forma:

“Bom, primeiramente, bom dia. Eu me chamo ..., eu tenho 18 anos, estou no
segundo ano do ensino médio e sou Haliti Paresi e sim, eu me identifico
muito como indigena”. (Estudante Henrique).

“Eu me chamo ..., eu tenho 17 anos, eu ndo tenho muito o que falar de mim,
mas eu me considero sim como indigena, tenho orgulho de ser. Eu sou da
etnia Paresi, moro na aldeia ...”. (Estudante Aurora).

“Bom dia a todos. Meu nome ¢ ..., tenho 18 anos. A minha etnia é Haliti
Paresi”. (Estudante Bruno).

“Meu nome, bom dia, na verdade, meu nome € ..., tenho 17 anos, estudo no
primeiro ano do ensino médio, e eu vim da origem Haliti Paresi, e eu me
identifico sim”. (Estudante Yasmin).

“Boa tarde, meu nome € ..., eu sou da aldeia ..., do municipio de Tangara da
Serra. A minha etnia é Haliti Paresi, e sim eu me identifico como Haliti, que
¢ indigena em portugués”. (Egressa Sofia).

“Meu nome ¢ ..., sou da etnia Haliti Paresi. Eu sou filho de ... e ..., que sdo
dois indigenas das regides aqui, duas regides diferentes, mas sdo indigenas
Haliti Paresi. (Egresso Carlos).

“Boa tarde. Meu nome ¢é ..., e eu venho averiguando como ¢ o nome

4 Os nomes reais dos entrevistados foram substituidos por nomes ficticios de acordo com o género, devido a falta
de tempo habil para a aprovagio no Conselho de Etica e a fim de preservar suas identidades. Os nomes das
escolas e das aldeias também foram omitidos pelo mesmo motivo. Todas as questBes das entrevistas estdo no
apéndice no final do capitulo.
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realmente, o nome indigena, quanto ele é importante na cultura haliti [...]”.
(Egresso Antonio).

Pode-se observar que todos os entrevistados se reconhecem e se consideram indigenas
e ressaltam o orgulho de pertencerem ao Povo Haliti Paresi. O entrevistado “Antonio” explica
ainda que o seu sobrenome na sociedade ndo indigena, na verdade, é o seu nome indigena, o
qual teve origem no batizado, cerimonia religiosa da cultura Haliti Paresi, e, aos poucos, foi
descobrindo a importancia do seu nome indigena. O que para a sociedade envolvente é seu
nome, na verdade, para ele é o sobrenome.

Percebe-se que as novas geracdes dos estudantes do Ensino Médio entrevistados se
identificam como indigenas, assim como as geracGes mais antigas dos egressos demonstram
ndo ter ddvidas da afirmacdo; ao contrério, demonstram muita seguranca e alegria do
pertencimento ao povo indigena. Isso inquestionavelmente significa que a cultura mantém
firmes os lacos de pertencimento ao seu povo no transcorrer do tempo.

Por sua vez, a segunda questdo buscou conhecer os principais motivos que levaram os
entrevistados a estudarem em uma escola ndo indigena. Assim, procura colher informacGes
desse movimento de saida dos jovens indigenas de suas respectivas aldeias em direcdo a
sociedade ndo indigena urbana ou rural.

Quais os motivos que levaram vocé a estudar em uma escola ndo indigena? Por
que vocé foi/veio estudar fora da aldeia?

O conjunto de respostas segue uma trajetoria similar. Adiante, serdo transcritas as
respostas dos entrevistados expondo os motivos pessoais e familiares que levaram a tomada
de tal decisdo:

“[...] Sempre estudei na escola indigena. Ai, acho que quando eu tinha I&
pelos 9 ou 10 anos que eu vim pra cd, na escola ndo indigena. [..] Pra
aprender melhor, pra aprender mesmo, pra saber mais sobre como que € a
escola ndo indigena”. (Estudante Henrique).

“[...] minha mae ela veio trabalhar na cidade. Como faxineira aqui na cidade
e dai veio a iniciativa de, ela me trazer pra cé para ter uma educacdo melhor
e desde entdo eu estudo aqui na cidade, [...]”. (Estudante Aurora).

“Estudava na aldeia. Ja estudei na aldeia ha algum tempo. Ai, passei de ano,
ndo tinha ensino médio, ano retrasado, né? [...] Porque & ndo tinha ensino
médio completo. Ai minha mae tirou de 14 pra colocar aqui”. (Estudante
Bruno).

“Bom, desde crianga eu sempre estudei aqui, desde o prézinho. E a minha
mae ndo quis colocar eu para estudar na escola indigena, por alguns motivos,
por motivos de ndo ter ..., naquela época ndo tinha um ensino bom, [...]”.
(Estudante Yasmin).

“[...] Existem varias questdes, né, que eu morava com a minha irma. Af,
naquela época, ... a minha irma que era esposa do seu..., e ele trabalhava na
FUNAL. Ai eles, o lugar que eles mandavam ele, eles iam e eu estava junto.
(Egressa Sofia).
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“[...] O motivo principal... O motivo principal mesmo foi por essa questdo
que o meu pai trabalhava na FUNAI [...]”. (Egresso Carlos).

[...] No entanto, resolvi estudar, e por essa razdo porque, se eu ficar sé
trabalhando, trabalhando e ndo estudar, [...] tem que buscar adquirir os
conhecimentos e ir fora. Entdo, resolvi voltar. Resolvi voltar a estudar”.
(Egresso Antonio).

Nas falas dos entrevistados, é possivel destacar que, dentre os variados motivos que 0s
levaram a sair da aldeia para estudar em uma escola ndo indigena urbana ou rural, estdo: a
necessidade de acompanhar o0s pais ou parentes que iam para a cidade de Tangara da Serra ou
para outras cidades da regido em busca de trabalho, transferéncia do local de servico ou a
inexisténcia do Ensino Médio na aldeia de origem. A saida da aldeia em busca de emprego
demonstra a impossibilidade de continuar sobrevivendo, em determinado momento, nos
territdrios indigenas devido, entre outros fatores, a insuficiéncia de recursos, obrigando a
busca do préprio sustento de maneira individualizada.

A procura pelo conhecimento também é relatada como um dos motivos que levaram os
jovens indigenas a se deslocarem, uma vez que existe o interesse em buscar formacdo para
suprir uma necessidade posterior dentro do proprio povo. Os entrevistados colocam esse
desejo de voltar e contribuir de alguma maneira com o desenvolvimento e sobrevivéncia do
Seu povo como um compromisso de vida.

Além disso, é importante destacar que, para garantir a sobrevivéncia, suas familias
procuravam trabalho fora das aldeias, em locais como fazendas, cidades, como trabalhadoras
domeésticas e servidores da FUNALI, tornando falaciosa a premissa ha muito tempo difundida
na sociedade brasileira de que os indigenas sdo preguicosos, nao gostam de trabalhar e vivem
as custas do Estado Brasileiro.

Dando continuidade as entrevistas, a terceira pergunta buscou entender as impressdes
dos estudantes Haliti Paresi sobre as escolas ndo indigenas; particularmente, o sentimento
inicial, o impacto que tiveram no primeiro contato, fosse ela urbana ou rural, e como era e
ainda é o relacionamento com pessoas ndo indigenas, sobretudo, no @mbito escolar. Foram

selecionadas, primeiramente, partes das respostas dos estudantes, relacionadas a seguir:

“Bom, 0 meu impacto quando eu cheguei aqui é que deu medo, pensando
que as pessoas ndo iam me aceitar, né? [...] medo de conversar. Ai, no
comeco foi bem dificil mesmo. Hoje em dia eu tenho vérios amigos,
colegas”. (Estudante Henrique).

“Ah, sei 14, foi meio estranho, tipo assim, de primeira, né, eu lembro até hoje
gue no meu primeiro dia de aula eu falava pra minha mde que eu nédo queria
ir [...]. Mas, foi legal”. (Estudante Aurora).

“Um dia que eu entrei aqui nessa escola aqui, foi bom. As matérias eram
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diferentes da outra, né? E ai, eu... Eu ja fui conhecendo os coleguinhas bem
também. Ai comecei a conversar bem com eles”. (Estudante Bruno).

“Bom, eu acho que pelo fato de eu ser crian¢a na época, a minha relacédo foi
boa, [...] eu tenho amizade com as pessoas desde o prézinho até hoje. Tipo,
pra mim foi normal, no comego foi bem ruim, ... fui me adaptando”.
(Estudante Yasmin).

Analisando as respostas, em todas as entrevistas, ficou evidenciada uma certa aversao
em relacdo a escola e aos colegas. Isso fez com que surgisse sentimentos de medo e
nervosismo, além de dificuldade na fase inicial do relacionamento com os outros estudantes,
visto que se tratava de um ambiente ao qual a maioria adentrou pela primeira vez.

As pessoas familiarizadas com o ambiente escolar, principalmente no inicio do ano
letivo, sabem que os contatos iniciais, mesmo entre os estudantes ndo indigenas, ndo raras
vezes, envolvem conflitos, estranhamentos, discussdes e, inclusive, vias de fato.
Especificamente em relacdo aos estudantes indigenas, ficaram nitidas as dificuldades iniciais
pelas quais passaram no processo de inser¢do em um novo ambiente escolar.

Considerando tudo o que acontece no ambiente escolar entre estudantes ndo indigenas
em um periodo preliminar de adaptacdo, pode-se, a partir das entrevistas coletadas, inferir
que, indubitavelmente, os estudantes indigenas passam por um periodo arduo de aceitacdo e
convencimento. Processo que, na maioria vezes, depende de sua personalidade, das
qualidades pessoais e da empatia ou ndo em relacdo aos colegas da escola. Esse momento
pode ser breve ou perdurar por um periodo mais longo ou ainda nunca ser superado. Nas
falas, algumas vezes contraditorias, também fica evidente que, com o decorrer do tempo,
amizades foram feitas, sendo algumas delas de longa duracao.

Em relagdo aos egressos, foram selecionadas duas entrevistas dos egressos Sofia e
Antonio, a seguir relacionadas:

“E... Foi um impacto muito grande, né, que eu era muito timida e ndo falava
corretamente portugués. Tinha dificuldade na lingua portuguesa e ficava com
vergonha. Eu era aluna 14 do funddo, sentei 14 no fundo para eu nédo
conversar com ninguém. Ai foi muito dificil quando eu comecei a estudar,
acho que durante uns trés meses, ndo conversava com ninguém, as unicas
pessoas que eu tinha contato de conversar algumas vezes eram 0S
professores, quando eles perguntavam também. Entdo, foi muito dificil
porque a timidez, a questdo da lingua materna também, esse contato com
pessoas diferentes, do seu convivio, totalmente diferente da educacdo que
vocé recebe dentro da casa. E eu, as vezes, eu ficava constrangida porque os
colegas ndo paravam, né, a professora estava falando e eles ndo ouviam. As
vezes, deixava a professora chateada e foi muito dificil esse periodo de
adaptacdo na Escola...”. (Egressa Sofia).

Na fala acima transcrita, pode-se analisar varios aspectos, entre eles, o fato de néo
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dominar a lingua portuguesa, ou seja, ndo falar fluentemente e ndo conseguir comunicar-se
adequadamente em sala de aula, tanto com os colegas, quanto com os professores. Como fica
evidente na entrevista, 0 ndo dominio da lingua constitui um obstaculo imenso a ser superado
para que ocorra 0 processo de adaptacdo e até mesmo de uma melhor convivéncia. Além
disso, afetou negativamente toda a aprendizagem e o desenvolvimento da estudante, fazendo
com que ela ficasse calada, constrangida e isolada. A dificuldade de conversar com 0s
professores também fica perceptivel, demonstrando que ocorria esporadicamente.

Uma outra questdo a ser destacada € o novo local, com novo modelo de educacéo
diferente da forma com que a entrevistada foi educada, o que por si s ja se apresenta como
um empecilho & adaptacdo e ao aprendizado. Por fim, convém ressaltar ainda o ambiente
turbulento no qual a estudante estava inserida, tornando visiveis as diferencas culturais, posto
gue, na sua cultura, ha um apreco pela oralidade, ou seja, quando alguém fala, os demais
ouvem.

Por sua vez, o egresso Antonio afirma: “[...] S6 que encontrava varias dificuldades,
assim, questdo de alimentos, eu ia para a escola, as vezes ndo comia, né? As vezes eu comia
s6 ovo com farinha e tomava muita agua.” (Egresso Antonio).

Na entrevista do egresso Antonio, pela primeira vez, um dos entrevistados comenta
sobre as dificuldades de adaptacdo em relacdo a alimentacdo oferecida nas escolas ndo
indigenas, pois apresentava-se diferente da comida que ele estava acostumado dentro da sua
cultura. Na entrevista, as dificuldades em relacdo a alimentacdo apresentam-se como um
obstaculo dificil de ser superado, afetando negativamente nos periodos iniciais em que mudou
para a cidade de Tangard da Serra. Ele destaca as diferencas de sabores, do gosto, da
percepcdo da textura dos alimentos, do consumo de produtos industrializados, uso do sal,
acucar, entre outros, como elementos que dificultaram o processo de adaptacdo a nova
cultura.

E possivel perceber que existe uma diferenca de opinides entre os entrevistados,
notadamente entre os egressos e 0s estudantes, o que é perfeitamente compreensivel, pois a
pergunta realizada € interpretada subjetivamente por cada entrevistado. Dessa maneira, é
preciso considerar também as diferentes interpretacdes relacionadas ao tempo. Percebe-se que
0s egressos tiveram maior dificuldade no inicio do que os estudantes atuais. Esse elemento
pode demonstrar algumas mudancas ocorridas tanto na sociedade indigena quanto na
sociedade envolvente, principalmente em relacdo ao dominio da lingua portuguesa. Além
disso, ha um distanciamento maior no tempo e acUimulo de experiéncias pessoais que

permitem melhor andlise do passado.
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Na sequéncia das perguntas, buscou-se apurar as dificuldades, preconceitos religiosos
e culturais enfrentados pelos estudantes e egressos indigenas. Foram feitas perguntas sobre as
dificuldades enfrentadas na escola, como foram recebidos e se sofreram algum tipo de
preconceito. A seguir, estdo as transcricdes das respostas dos estudantes Henrique, Aurora e
Yasmin:

“No comeco, assim, deu medo bastante. Ali, ja levei preconceito, sim. Bom,
porque eu era... sei 14, ndo sei se eu levei preconceito. Nao sei o que falar
mais”. (Estudante Henrique).

“Nao, tipo, desde aquela época até hoje em dia eu acho que eu nunca sofri,
nunca sofri nada assim”. (Estudante Aurora).

“Bom, a minha relagdo aqui na escola ¢ boa, conto com os professores, com
os alunos, com as pessoas que trabalham aqui. As pessoas daqui me
receberam muito bem desde o comeco. Tipo, elas respeitam, assim, nunca vi
desrespeito pra minha pessoa, entendeu? Mas...assim, algumas partes, acho
gue da minha vida, eu acho que eu sofri, sim, preconceito [...]. Nunca softri
preconceito aqui na escola”. (Estudante Yasmin).

Na fala dos estudantes, é perceptivel uma certa hesitacdo ao definir e falar se sofreram
algum tipo de preconceito na escola. H4 um certo receio dos entrevistados ao mencionarem
atitudes ou comportamentos que consideram como preconceituosos, alguns afirmam e em
seguida negam terem sofrido tais acdes, 0 que sugere uma certa desconfianga. Na maioria das
entrevistas, 0s mais jovens afirmam que ndo perceberam nenhum, ou quase nenhum, tipo de
preconceito na escola, que sdo bem tratados pelos colegas, professores e demais funcionarios.
Ademais, desde 0 momento em que entraram nessa ou naquela escola, sempre foram muito
bem recepcionados e ndo tém do que reclamar.

Por outro lado, afirmam que, na vida cotidiana, ja perceberam atitudes de desconfianca
e preconceito dos ndo indigenas, provavelmente em situacGes cotidianas nas relacdes
estabelecidas na cidade. Pode-se afirmar inequivocamente que, no municipio de Tangara da
Serra, existe um senso comum pejorativo em relagdo aos indigenas do Povo Haliti Paresi.
Especialmente, em relacdo a cobranca de pedagio nas rodovias que cortam os territorios
indigenas. Além disso, ha muito é difundida uma falsa ideia de que todos os indigenas sao
privilegiados e recebem aposentadorias do Estado Brasileiro. Por ignorancia, preconceito ou
ma fé, essa falacia é facilmente observada na sociedade tangaraense.

Ja em relacéo aos egressos, sdo perceptiveis opinides diferentes e contundentes sobre o
fato de terem sofrido ou ndo ag¢Ges preconceituosas. Porem, mesmo entre eles, as informacdes

relacionadas ao tema divergem:
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“[...] tinha muitas piadinhas de mau gosto, né, sobre indigena, que lugar de
indigena era na aldeia. Eles ficavam falando alguma coisa, mas s6 que
sempre eu ficava s6 escutando, eu nunca falei nada, eu sempre fiquei na
minha. As vezes eles me provocavam, mas eu sempre fui so de observar, e a
questdo dos professores, que quase desisti, foi, eu acho que um, numa feira
de ciéncia que estava tendo, uma das professoras me questionou na frente de
todos, né, na questdo da lingua materna, que eu fui falar, a frase saiu
totalmente contréaria. N&o estava corretamente na lingua portuguesa, [...] mas
era preconceito, hoje, se vocé for colocar, é discriminacdo e preconceito com
indigena”. (Egressa Sofia).

Na afirmacdo acima, fica evidente que a entrevistada sofreu diversas acbes que
considerou preconceituosas, tanto por parte dos colegas de turma quanto pela professora,
entre outros motivos, por ndo falar fluentemente a lingua portuguesa. Na atualidade, ao
revisitar o passado, considera sim que sofreu discriminacdo na escola pelo fato de ser
indigena. Ao relatar sobre a frase ouvida, “que lugar de indigena era na aldeia”, demonstra
que foi hostilizada e 0 espaco que ocupava na escola ndo era aceito pelos colegas da época,
que possuiam uma visdo colonizadora de que o indigena deveria permanecer sem estudar e
afastado ao maximo da sociedade. Essa observacdo da entrevistada manifesta a ideia de que
estaria ocupando um lugar que ndo lhe pertencia e ao qual ndo era bem-vinda.

E explicito também que o nio dominio da lingua portuguesa era mais um motivo de
afastamento em relagdo aos demais colegas. A questdo do ndo dominio da lingua portuguesa é
recorrente nas entrevistas, principalmente, entre aqueles que foram pioneiros no deslocamento
para as escolas ndo indigenas.

“[...] Nao sentia, assim, por parte deles, um preconceito, incisivo. Sempre
tem aquelas piadinhas. [...] O meu pai, na época, ele trabalhava muito com a
gente, a nossa cabeca. [...] Entdo, eu falava portugués bem tranquilo. Entéo,
eu, assim, falar que em algum momento, eu sofri aquele preconceito, que me
marcou na minha juventude, eu ndo tenho uma lembranca disso, entendeu? E
0s professores sempre conversaram muito bem. Eu me lembro da maioria
deles que passou por mim. [...]”. (Egresso Carlos).

Ja, por outro lado, o egresso Carlos, por falar bem a lingua portuguesa, tinha a
possibilidade de se comunicar melhor. Isso, de certo modo, funcionava como uma forma de
resisténcia e ao mesmo tempo como protecéo e facilitador do convivio intercultural. Também
é imprescindivel ressaltar a fala de que o pai o preparava psicologicamente para lidar com
eventuais atitudes preconceituosas, evidenciando que ja havia sofrido ou presenciado alguma
manifestacdo nesse sentido em relacdo aos halitis. Assim, deixa transparecer que o pai
buscava fortalecer e preparar as novas geracdes para o enfrentamento de situacdes adversas
nesse movimento de inser¢éo na sociedade néo indigena.

Dessa forma, é possivel concluir que j& havia uma percepcdo dos indigenas Haliti
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Paresi, a0 menos em parte, de que esse movimento de saida para fora da aldeia, em busca de
trabalho ou de formacdo, era um processo irreversivel e deveria ser melhor assimilado por
eles também.

“E...muitas vezes, quando era o trabalho de grupo, ninguém queria fazer
grupo comigo por eu ser indigena. No primeiro momento eu me sentia
excluido por essas razées. Um aprendizado numa convivéncia que ndo é da
sua cultura, e é totalmente diferente. [...] Na sua comunidade vocé tem certos
pontos de liberdade. E 1a é tudo totalmente diferente. Vocé tem que chegar
na hora certa. Se vocé chegar atrasado, ndo entra na sala, na escola, o portdo
ja fecha. [...] Tudo rigido, vamos dizer assim, na minha concepgdo e para a
minha cultura. Na cultura, por mais que vocé chegue atrasado, vocé era bem-
vindo. [...] E foi isso que eu encontrei um pouco da..., por eu ser indigena,
encontrei essa dificuldade 1& dentro. [...]”. (Egresso Antonio).

A entrevista acima demonstra o preconceito sofrido ao ndo ser aceito para realizar os
trabalhos em grupo pelo fato de ser indigena, restando demonstrado que os colegas de turma
ndo queriam a proximidade de um indigena no grupo de trabalho, talvez por nao considera-lo
capaz de executar a atividade ou quaisquer outros motivos, deixando evidente a falta de
acolhimento ao colega de outra cultura. Um outro aspecto que merece destaque refere-se a
percepcdo da rigidez dos horarios e controles, ndo existentes na cultura haliti. Na fala, fica
claro que mesmo os atrasados eram bem-vindos, o que ndo ocorria no ambiente escolar ndo
indigena.

Dessa maneira, é possivel concluir que — salvo certas excec¢Bes que afirmam ndo terem
sofrido nenhum tipo de discriminag@o ou de atitude preconceituosa — as atitudes de antipatia
pelo outro, pelo diferente, nesse caso em andlise, pelos indigenas, ocorrem das mais variadas
formas; como através de zombarias, que, para o estudante indigena, por ndo dominar a lingua
portuguesa, eram até mesmo incompreensiveis. Conforme evidente nas entrevistas, a exclusao
somente era amenizada ou superada quando os demais estudantes percebiam o potencial do
estudante indigena para apresentar trabalhos em grupo ou quando ele comegava a se destacar
de alguma maneira.

E pertinente ressaltar, nos relatos apresentados nas entrevistas, o fato de que néo falar
fluentemente a lingua portuguesa foi e continua sendo um dos principais obstaculos para o
convivio em escolas ndo indigenas. Aspecto relatado principalmente pelos egressos.
Dependendo da localizagdo da aldeia indigena em relagéo ao centro urbano, distrito ou vila do
municipio, existe uma variacdo no contato com a sociedade envolvente, resultando numa
oscilacdo no dominio da lingua portuguesa, refletindo também no ambiente escolar.

Além da lingua, aparecem informacdes referentes a cultura, forma de portar-se perante

0s demais estudantes e a relagdo com os professores e outros funcionarios do ambiente
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escolar. Outro elemento é a dificuldade em se adaptar a alimentag&o, que, a principio, causa
estranhamento aos estudantes indigenas.

Enfim, alguns ndo sentiram nenhuma acéao relevante como preconceito ou hostilidade,
ao contrario de outros que fazem questdo de pontuar 0s momentos nos quais ocorreram com
maior intensidade as atitudes preconceituosas em relagdo a presenca indigena em determinada
escola ou lugar, demonstrando inequivocamente que foram hostilizados em determinados
momentos pelo fato de serem indigenas.

E relevante que as entrevistas sejam analisadas no seu conjunto, como afirma Alberti
(2013), “Dito isso, ¢ facil depreender que a relagdo de entrevista, assim como a entrevista em
si, deve ser tida e analisada como um todo, importando tanto o conteldo do que se deixa
gravado como a forma com que ¢ enunciado”. A partir da ideia de totalidade de andlise das
entrevistas, percebe-se a importancia da escuta respeitosa em relacéo as situacdes vivenciadas
pelos estudantes e egressos e 0s questionamentos sobre quais agdes as escolas e 0s gestores
estaduais e municipais tém desenvolvido para, a0 menos, minimizar tais impactos.

A quarta questdo pretendeu fazer a escuta atenta das impressdes que os estudantes e
egressos possuem quanto ao acolhimento e respeito recebido nas escolas ndo indigenas, assim
como possiveis sugestdes de mudancas a serem implantadas. Foram selecionadas as seguintes
respostas:

“Bom, como nods seriamos recebidos, é... respeito, né? Primeiramente,
respeito. O jeito de conversar. Paciéncia”. (Estudante Henrique).

“[...] Sim, tinha gente que até perguntava tipo, eles estranhavam, assim,
primeiro eles estranhavam, perguntavam se eu estava xingando ou se eu
estava falando mal deles [...]”. (Estudante Aurora).

“Na verdade, nos ja fizemos um termo nessa escola, da etnia aqui, sobre
etnia, né? Certinho. Sim, aqui todo mundo respeita a etnia, certinho
também”. (Estudante Bruno).

“[...] Eu acho que os professores ndo indigenas, quando, entram em... lugar
gue tem uma sociedade que é indigena, ndo deveria, tipo, meio que julgar
olhando pelos olhares. Nao chegar julgando, porque ja...vi isso em alguns
lugares”. (Estudante Yasmin).

“[...] ndo tinha, os professores, eles nao tinham esse conceito de povos
indigenas, porque para eles interessava 0 que estava escrito nos livros, nos
livros didaticos. Que no livro didatico, ele ndo fala muitas coisas reais,
realmente, como que é o povo, 0s povos indigenas. E ndo tinha nenhum
respeito, porque ndo abordava, ndo falava em relacdo ao que realmente é um
povo indigena, por exemplo, a etnia Haliti Paresi, que pertence ao municipio
de Tangara da Serra”. (Egressa Sofia).

Nas entrevistas, torna-se facil a percepcdo de que ha um estranhamento, ao menos
inicialmente, em relacdo a presenca do estudante indigena, tanto pelos demais estudantes

guanto pelos professores. Os entrevistados afirmam que atualmente ha um respeito por eles,
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porém, enfatizam a necessidade de haver paciéncia. Parecem se sentir bem quando os colegas
de turma ou professores perguntam se eles falam a lingua materna; sentem-se valorizados e
até ensinam aos demais algumas palavras na lingua materna, como cumprimentos, saudacdes,
nomes de animais, entre outros.

J& em relacdo aos egressos, existe a critica de que, num passado recente, 0s professores
em Tangara da Serra, mesmo sabendo da existéncia do Povo Haliti Paresi no municipio, quase
ndo se interessavam em falar sobre os indigenas reais, atuais, limitando-se a falar sobre os
indigenas da maneira genérica que eram apresentados nos livros didaticos. Alguns
apontamentos nas entrevistas afirmam a ocorréncia de um processo de mudancga positiva nos
livros didaticos, mas que sdo necessarias mudancas ainda mais profundas e estruturais nos
materiais didaticos.

Convem destacar que a producdo de materiais didaticos também representa interesses
diversos das editoras, dos governos, das igrejas, dos escritores, das elites, enfim, de muitos
segmentos da sociedade. Ndo podemos analisa-los ingenuamente sem considerar que
representam valores e ideologias de quem os produz, publica, escolhe e financia, uma
verdadeira roda viva do mercado editorial. Outro fator relevante refere-se a como o professor
utiliza o material do livro didatico em sala de aula, que analises faz, quais ideias defende ou
prioriza e como se coloca ideologicamente na sociedade em que vive. Quais interesses estdo
presentes em sua fala, em suas agdes e a quem ele presta contas? Quais interesses estdo em
jogo para beneficiar e/ou prejudicar quem?

Nas falas dos entrevistados, também ficou explicita uma percep¢do por parte dos
professores de que o estudante indigena é fraco em relacdo a aprendizagem dos contetdos
estudados, ndo levando em consideracédo as dificuldades pelas quais passa por conta do nédo
dominio da lingua portuguesa e das diferencas entre métodos de aprendizagem. Desconsidera,
dessa forma, todo o arcabougo cultural, passando a considera-lo como limitador no inicio do
processo de insercdo do estudante indigena na escola ndo indigena. Os entrevistados pontuam
que o estudante indigena realmente tera dificuldades para ler, escrever, enfim, produzir, em
razdo do ndo dominio da lingua portuguesa e de outros fatores. Apontam que deveria ter um
acompanhamento diferenciado, considerando as reais necessidades e o fato de que existem
muitos halitis matriculados nas escolas publicas no municipio.

A egressa Sofia ¢ bastante contundente ao afirmar: “Entdo, ¢ muito dificil, os
professores, também deviam estar, 0 ndo indigena devia estar preparado, também, para
receber o aluno indigena, porque hoje ndo da para vocé fugir, falar que o aluno indigena, ele

ndo vem para a cidade”. E fato que os professores ndo estdo preparados para receber os
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estudantes indigenas, pois ainda ha pouca formacéo continuada oficial nesse sentido, ficando
essa recepgéo a cargo dos profissionais ou da gestéo da escola.

Outro tema relevante apontado refere-se a matriz curricular, que, conforme a
entrevistada, deveria apresentar questdes especificas sobre os indigenas, além de palestras
para informar e formar os demais estudantes e profissionais das escolas ndo indigenas sobre a
cultura e as especificidades dos indigenas. Ha ainda a sugestdo de que profissionais indigenas
pudessem acompanhar os estudantes indigenas nas escolas, como auxiliares, com o proposito
de minimizar os impactos causados durante o processo, auxiliando os professores na aquisicdo
de conhecimentos inerentes aos indigenas com o0s quais estdo trabalhando. Existe uma
percepcdo de que estdo ocorrendo mudangas positivas, mas que ainda sdo insuficientes e
devem continuar, visando sempre o indigena real e atual, com suas respectivas culturas.

Restou demonstrado nas entrevistas que o estudante ficar sozinho e sem nenhum tipo
de acompanhamento individualizado, sem que o professor fique “mais préoximo” dele, procure
entendé-lo, é fator que leva ao isolamento com consequente abandono e desisténcia da escola.
Foram sugeridos grupos de trabalho e de reforco a fim de evitar que o estudante desista. Nas
entrevistas, principalmente dos egressos, a questdo da fluéncia na lingua portuguesa é sem
duvida o principal elemento apontado como obstaculo a permanéncia dos estudantes
indigenas nas escolas ndo indigenas.

O egresso Carlos é enfatico ao afirmar que os professores precisam ter paciéncia ao
trabalhar com os estudantes indigenas, pois ndo conhecem a cultura de onde esses estudantes
estdo vindo. Apresenta uma série de sugestdes que, segundo ele, poderiam contribuir para
melhorar e muito essa relagdo nas escolas. Nas suas palavras: “Uma sugestdo que eu tenho §,
na verdade, sim, ter esse momento de adaptagdo. Conhecer um pouco... Muitos professores,
hoje em dia, ttm um convivio com indigenas aqui no municipio, mas muitos ndo conhecem a
realidade”. Conforme suas palavras, 0s profissionais das escolas, em especifico o0s
professores, precisam estar melhor preparados, no sentido de conhecer a cultura de onde
provém o estudante, seus valores, costumes, formas de aprendizagem. Ainda que néo seja de
forma aprofundada, mas, ao menos, uma nog¢éo basica de quem € o seu estudante. Afirma que
a saida da aldeia e a consequente vinda para a cidade com o objetivo de estudar ou trabalhar é
um processo irreversivel, continuo e que aumenta anualmente.

Por outro lado, nem todas as liderancas indigenas Haliti Paresi veem com bons olhos a
saida dos jovens estudantes, afirmando que eles deveriam permanecer nas escolas indigenas
das aldeias com a finalidade de fortalecer, valorizar e incentivar melhorias na Educagéo

Escolar Indigena, ja que muitas séo as aldeias com escolas de ensino fundamental e médio no
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municipio de Tangara da Serra sob a gestdo municipal e estadual.

Uma outra fala relevante diz respeito ao fato de que a escola deve estar preparada,
como afirmado anteriormente, para trabalhar com os mais diferentes tipos de pessoas e nao
apenas com indigenas, todos que necessitam de um acompanhamento individualizado.
Aponta-se que todos merecem ser recebidos e acompanhados com respeito em relagdo a sua
diversidade, como afirma o egresso Antonio: “Agora, imagina eu, que sou indigena, que ndo
falava o idioma portugués. Imagina o que eles falavam de mim naquele exato momento. E,
por isso a escola, ela tem que estar preparada para receber, independente de tipo de pessoa
que for”.

Considerando a extenséo do territorio Haliti Paresi no atual municipio de Tangara da
Serra e a existéncia do seu Povo na regido desde tempos remotos, 0 egresso Antonio apresenta
ainda uma sugestdo inovadora: a implantacdo da lingua materna nas escolas ndo indigenas
para tornar conhecidos, entre os imutis-ndo indigenas, palavras simples e cumprimentos,
visando quebrar barreiras e aproximar a sociedade ndo indigena da indigena. Caso
concretizada, a implantacédo de tal proposta poderia provocar um intenso debate na sociedade
tangaraense e contribuir para a difusdo de conhecimentos acerca da cultura do Povo Haliti
Paresi e até mesmo a superacdo de muitos preconceitos provenientes da auséncia de

conhecimentos sobre a cultura indigena.

“Entdo, o municipio de Tangara da Serra, ela é a maioria, a terra indigena. E
por que o municipio, os vereadores, ndo pensam de colocar, pelo menos,
uma lingua materna dentro do urbano, vamos dizer assim, cumprimentar,
bom dia e tal, ou como é que vocé esta? Entdo, por que ndo trabalha, ndo
coloca na grade curricular do municipio, para comecar a trabalhar, para ver
guem realmente é o indigena, porque sdo cinco séculos que ja se passaram, e
dentro do municipio ndo sabe, tem gente que ndo sabe quem realmente é o
indigena, 0 que é o indigena”. (Egresso Antonio).

Outra questdo levantada nas entrevistas € a generalizacéo que a sociedade envolvente
faz em relacéo aos indigenas, geralmente de maneira superficial e discriminatdria, ao criticar a
cobranca do pedagio nas rodovias que cortam as terras indigenas no municipio de Tangara da
Serra e regido, além de falar de forma preconceituosa da cultura indigena de maneira geral.
Ocorrem ainda generalizacbes negativas quando povos indigenas, mesmo que de outras
etnias, fazem atos reivindicatorios legitimos, como fechar uma rodovia em protesto por uma
demanda ndo atendida ou por uma violéncia sofrida. Inimeras vezes, 0s ndo indigenas agem
com hostilidade e intolerdncia e acabam por estender as acusagdes proferidas a todos 0s

indigenas indiscriminadamente, contribuindo para a disseminagédo de informacgdes mentirosas,
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levando a aumentar a desinformacdo, o desrespeito e o preconceito.

E perceptivel a diversidade de ideias e de analises realizadas pelos entrevistados,
especialmente entre os egressos, devido a sua bagagem de experiéncia maior, realizando uma
critica profunda de como a escola ndo indigena recebe e convive com os indigenas. Chega-se,
portanto, a conclusdo de que elas, seja no passado, seja no presente, salvo excegdes, ndo estdo
com seus profissionais adequadamente preparados para recepcionar os estudantes indigenas
sem que isso cause inumeros danos de dificil reparacdo posterior. Dessa forma, reforca-se a
sugestdo da paciéncia, da escuta, da capacitacdo, do conhecimento e do respeito ao diferente
como instrumentos através dos quais 0 ambiente escolar se torne adequadamente receptivo e

acolhedor para os jovens indigenas que o procuram anualmente.

3.2. IMPRESSOES SOBRE AS ESCOLAS INDIGENAS PRESENTES NAS FALAS
DOS ESTUDANTES E EGRESSOS DO POVO HALITI PARESI.

Na sequéncia, a questdo namero cinco teve o objetivo de colher informacgdes dos
entrevistados e de seus posicionamentos quanto a perspectiva de uma escola indigena ou néao
indigena que pudesse atender suas expectativas e anseios. Na busca de tais informacdes, foram
selecionados excertos das entrevistas dos estudantes: Henrique, Aurora, Bruno e Yasmin.

“Bom, na escola... indigena... eu estudei 14, s que por pouco tempo. L4, o
que faltava era aprendizagem, professores. Tinha, s6 que... ndo professor
cursado”. (Estudante Henrique).

“Sim, desde que eu era pequena eu estudei até uns sete anos de idade, eu
estudei na aldeia, ai como eu disse, veio a proposta de vir estudar aqui na
cidade feita pela minha mae, e eu acabei aceitando vir pra c4”. (Estudante
Aurora).

“Sim, precisa mudar, né? As matérias de 14 também, com lingua portuguesa,
mudar a lingua indigena também”. Fu continuaria estudando aqui, nessa
escola, porque eu ja acostumei”. (Estudante Bruno).

“Néo. Eu nunca estudei na escola indigena, mas s6 que a gente convive com
os indigenas, entdo € quase a mesma coisa. Eu gostaria que ela fosse € ...
mais organizada. Organizada com os professores... conta em tudo. Porque,
tipo, ndo é falando mal, mas, €, chegar 14 e ver os alunos, fora de sala de
aula, durante o horario de aula, e ndo estdo as pessoas... 0s alunos nao estdo
I4...dentro da sala estudando, e sim andando. So pelo fato de ter uma escola
dentro da area indigena... E ndo esta dentro da... escola. [...] Porque a gente
ndo vai para a escola s6 para andar a toa, a gente vai para buscar
aprendizado, essas coisas”. (Estudante Yasmin).

Pode-se perceber pelas entrevistas que trés dos quatro entrevistados estudaram em
escolas indigenas. E nitida a critica & educacgdo vivenciada por eles nessas escolas, ao

afirmarem que faltam professores “cursados”, ou seja, formados/graduados nas respectivas
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disciplinas ou &reas. Esse aspecto também fica explicito na entrevista da estudante Yasmin ao
afirmar que ndo estudou em escolas indigenas, mas convive com o0s estudantes dessas escolas e
ja presenciou, em visitas nas aldeias, os estudantes fora de sala, sem aulas. Isso, segundo seu
ponto de vista, ¢ chamado de “andar a toa”, contrariando assim o objetivo que se busca na
escola, isto é, o aprendizado.

Cabe frisar nas falas a necessidade de formacdo inicial para pessoas que queiram atuar
como professores nas escolas indigenas. Ou seja, € urgente que o Estado desenvolva com maior
intensidade politicas publicas necessarias e suficientes a fim de formar pessoas para atender
essa ampla demanda, como ja explicitado anteriormente sobre o Terceiro Grau Indigena em
pleno funcionamento na UNEMAT - Universidade de Mato Grosso - Campus da Barra do
Bugres-MT. Ha décadas, o Terceiro Grau Indigena vem formando professores que trabalham
ou possam Vir a trabalhar na Educacdo Escolar Indigena de seus ou de outros povos ou ainda
em escolas ndo indigenas.

Com relagdo aos egressos, foram selecionadas partes das falas dos trés entrevistados
como forma de aprofundar e enriquecer os conhecimentos, posto que todos ja atuaram ou atuam

como professores da Educacdo Escolar Indigena.

“Ah sim, trabalhar como professora foi uma grande experiéncia, que ndo era
a profissdo que eu queria. E eu entrei, e com o passar dos anos, em sala de
aula, eu comecei a ver que a educacdo, ela poderia fazer a diferenca na
comunidade”. (Egressa Sofia).

[...] “De como que ¢ a Educagdo Escolar Indigena. Ela é diferenciada nesse
sentido que & eles falam s6 na lingua. [...]. Eu morei na aldeia até um certo
tempo. L&, fui professor das séries iniciais. Entdo, assim, esse € 0 nosso
objetivo principal”. (Egresso Carlos).

“A questdo da escola indigena ja venho trabalhando alguns anos atras. [...]
Eu era leigo na época, ndo tinha formagdo nenhuma. Até entdo, tinha tanta
coisa ainda, que o indigena ndo confiava tanto no potencial do préprio
indigena. Por mais que vocé estuda 14 fora, e volta a trabalhar, e ainda néo
é... Para a comunidade ainda ndo é suficiente para vocé trabalhar com o
povo, com 0 seu proprio povo”. (Egresso Antonio).

Como é possivel perceber nos depoimentos acima, existe uma grande variedade de
opinides sobre as percepcdes em relacdo as escolas indigenas. Fica evidente que 0s egressos
conseguem observar com maior nitidez a importancia da escola indigena e 0 que precisa ser
mudado para que os estudantes possam usufruir de uma educacgéo de qualidade, que atenda seus
interesses, dentro de suas proprias aldeias. Por outro lado, fica evidenciada, também, a
necessidade de mudancas nas escolas ndo indigenas a fim de atender a demanda crescente de

jovens indigenas que as procuram.
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Os entrevistados parecem ndo ter davidas da importancia e do papel social que a
escola representa atualmente nas aldeias ao afirmarem a necessidade do dominio da escrita para
se comunicarem com a sociedade envolvente. Constitui um caminho para buscar solucdes
politicas para as necessidades existentes entre os povos indigenas, além de luta para a
manutencdo dos avancos legais ja alcancados, precisando de vigilancia permanente para evitar
retrocessos legislativos.

Uma outra questdo levantada pelo egresso Antonio reside numa aparente desconfianca
do préprio povo em relacdo a capacidade técnica dos profissionais indigenas que atuam na
Educacdo Escolar Indigena, ao ndo acreditar que a formacdo adquirida pelo profissional seja
suficiente para atender os objetivos almejados pela comunidade. Existem, ainda, algumas
divergéncias salutares em relacdo ao perfil do profissional que pode atuar nas escolas
indigenas, se profissionais ndo indigenas, se somente indigenas ou ainda se deveria haver uma
mescla entre os dois.

E fato que o Terceiro Grau Indigena contribui significativamente para a formacio de
professores indigenas que desenvolvem suas atividades profissionais com qualidade e que a
competéncia técnica ao ser demonstrada no dia a dia da escola e da respectiva aldeia diminui a
resisténcia e aumenta o apoio da comunidade em relacdo aos profissionais que nela atuam.

Entretanto, convém ressaltar que a decisdo de permanecer estudando na aldeia ou fora
dela cabe Unica e exclusivamente aos indigenas em questdo, que decidem de acordo com suas
ideias, opinides e necessidades. Ndo é objetivo desta dissertacdo fazer nenhum juizo de valor
quanto a tais decisdes, mas sim reafirmar que, qualquer que seja a decisdo de onde estudar, a
escola escolhida devera oferecer uma educacgdo de qualidade que atenda satisfatoriamente aos
anseios da pessoa e da comunidade indigena.

Dai, a necessidade urgente de implementacédo de politicas publicas sérias, eficientes e
eficazes, como ampliacdo da formacdo inicial e continuada de professores indigenas e
técnicos em nudmero suficiente para atender a demanda, valorizacdo profissional, maior
disponibilidade financeira para producdo de materiais pedagogicos especificos e melhoria da
infraestrutura escolar, além de autonomia para gerenciar 0s recursos disponibilizados, bem
como matriz curricular que atenda a Educacdo Escolar Indigena bilingue, especifica e

diferenciada.
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3.3. A IMPORTANCIA DOS NOVOS CONHECIMENTOS PARA S| E PARA SEU
POVO.

A questéo a seguir buscou desvendar/entender qual a relevancia que os conhecimentos
adquiridos na escola ndo indigena possui para que O jovem estudante tenha a
motivacao/necessidade de sair de sua aldeia, enfrentar todos os obstaculos que se colocam a
sua frente e ir em busca deles. Quédo relevantes tais conhecimentos sdo ou devem ser para a
pessoa e para 0 povo ao qual pertence?

Com a finalidade de encontrar essas respostas, foram selecionadas partes das seguintes

entrevistas dos estudantes Henrique, Aurora, Bruno e Yasmin:

“Bom, pra mim, eu vou...conhecer muitas coisas, aprender muitas coisas e
pelo meu povo, ai vou contribuir mesmo. Contribuir e ajudar. Ajudando eles,
ensinar ¢ incentivar eles a estudar numa escola ndo indigena”. (Estudante
Henrique).

“Eu acho que o que eu aprendo aqui na escola ... vai agregar muito e vai me
ajudar bastante 1& no meu futuro tipo, na universidade, faculdade essas
coisas. Vai me ajudar bastante e as vezes, quando eu vou para a aldeia e a
minha sobrinha que estuda na aldeia, as vezes ela me pede ajuda e eu acabo
ensinando algumas coisas que eu aprendo aqui, dou conselhos e essas coisas.
E, ndo tenho muita certeza do que eu quero estudar no futuro, um cargo que
eu quero trabalhar, mais inicialmente eu estou pensando em fazer
administracdo ou agronomia. Em questdo a voltar para trabalhar na aldeia
com certeza se algum dia houver uma oportunidade, eu iria”. (Estudante
Aurora).

“Ah, ajudar uns povo também, né? Da aldeia. Ja, vou fazer agronomia. Sim,
eu ia voltar para ajudar eles também. Com a planta, com as plantas de soja,
de milho, essas coisas”. (Estudante Bruno).

“Bom, na minha vida vai melhorar muitas coisas. E para o povo vai melhorar
também, porque a gente acredita que varias pessoas indigenas vém para
buscar conhecimento para o seu povo, porque é uma continuidade. Por
exemplo, os antepassados buscaram, e 0 que a gente tem hoje é o que eles
buscaram fora de suas residéncias, tipo, fora de aldeias. Entéo, eu acredito
que a maioria dos jovens indigenas que vém para a escola ndo indigena, vém
para buscar conhecimentos que vao contribuir na &rea indigena,
conhecimento de escolas, coisas. Se eu estudar aqui e me formar, como
professora, eu vou voltar para o lugar de onde eu vim e vou poder ensinar as
criangas l&. Eu acredito que seja isso que eu posso ajudar, entre outras coisas
também”. (Estudante Yasmin).

Observa-se que o0s estudantes sdo unanimes em afirmar que o0s conhecimentos
adquiridos nas escolas ndo indigenas sdo relevantes para o crescimento, o desenvolvimento
pessoal e profissional, deixando explicita a pretensdo de retornar para suas aldeias de origem,
se tiverem tal oportunidade, e, uma vez 14, desenvolver acdes que possam melhorar a vida do

seu povo. Agdes essas nas mais diversas areas nas quais possam se formar, tais como na area
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agricola, como agronomia, na administracdo, na educacao, entre outras, contribuindo para o
desenvolvimento, crescimento e sobrevivéncia digna do povo de forma geral.

E notéria, nas falas dos estudantes entrevistados, a influéncia atual que o agronegécio
exerce entre os indigenas, principalmente entre os mais jovens, quando mencionam — em sua
maioria absoluta — que pretendem cursar agronomia e administracdo e trabalhar para o
desenvolvimento da agricultura mecanizada nas terras indigenas, acreditando que isso trara
melhorias materiais para o0 seu povo. Desenvolver a agricultura mecanizada ou a tradicional,
preservar 0 meio ambiente ou desmatar, implementar o etnoturismo nas aldeias ou nao,
estudar nas escolas indigenas ou nas ndo indigenas sao alguns dos temas que estdo sempre
presentes nas discussdes das comunidades do Povo Haliti Paresi na atualidade.

Percebe-se que eles possuem sonhos e objetivos individuais sim, como qualquer jovem
na mesma idade, por outro lado, também possuem um compromisso, ainda que nao definido e
até mesmo informal, mas real, com o povo ao qual pertencem.

A afirmagdo acima ¢ referendada pela estudante “Yasmin” quando afirma que o seu
Povo sO é o que é hoje gracas aos seus antepassados, que buscaram, lutaram e conseguiram
manter a sobrevivéncia do Povo Haliti Paresi, e que, portanto, pretende continuar lutando e
contribuindo para o crescimento e desenvolvimento dos seus descendentes. Na sua fala, fica
evidenciado que a demarcacdo das terras indigenas nas quais vivem atualmente, a preservacao
da lingua materna, dos costumes e tradi¢cBes resultam do trabalho realizado pelas geracGes
precedentes e que as novas geracdes tém o compromisso de continuar contribuindo para o
desenvolvimento e permanéncia da cultura do Povo Haliti Paresi, sendo que a formacéo

educacional é bastante relevante para garantir que tais objetivos sejam alcancados.

“Eu sei que foi muito dificil estudar e, com essa vinda para a cidade, eu
aprendi muitas coisas. As coisas ruins que eu aprendi, eu deixei de lado, mas
eu vi que, aqui na cidade, a escola ..., naquela época, ndo tinha nenhuma
valorizacdo pelo povo indigena, pela cultura, pela especificidade, pela
diferenca, e eu vi que quem tinha que se manter forte, teria que ser eu.
Estudar numa escola publica ndo indigena, aprender a coisa do ndo indigena,
aprender as coisas, mas manter a minha cultura, manter a minha lingua,
lingua materna, e contribuir. Assim eu aprendi que teria que me valorizar
como indigena, e em outras questdes, de aprender esse mundo letrado. Esse
conhecimento que ndo é do meu povo, ajudou muito, porque eu tive uma
visdo, eu quis aprender muito mais para poder lutar pela melhoria do que o
povo Haliti estava precisando. [...] Eu vi, assim, abriu, tive uma visdo mais
ampla de como que eu poderia aprender e contribuir com 0 meu povo, e é
hoje, com a educagdo, com o que eu trabalho, que eu tenho buscado para o
povo nesse processo da educacdo escolar indigena. (Egressa Sofia).

Na fala da egressa Sofia, é possivel vislumbrar as dificuldades enfrentadas ao estudar
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na cidade, os possiveis preconceitos sofridos, a ndo valorizacdo do indigena e do seu modo de
viver, dos seus valores. Todavia, ela percebeu, também, que deveria enfrentar todos os
percalgos em prol de um bem maior: sua formacdo e seus objetivos de vida, bem como o que
essa formacao poderia contribuir para melhorar as condi¢fes sociais em que Seu povo Vive.

Outro ponto relevante esta no fato de conseguir separar o que considerava bom e ruim.
Aquilo que avaliou como ruim, simplesmente abandonou e seguiu em frente. Ela percebe que
é na Educacdo Escolar Indigena que o seu foco deve se concentrar, pois 0 mundo letrado do
ndo indigena deve ser absorvido pelos indigenas como forma de participar mais ativamente da
vida em sociedade, na busca e manutencdo dos seus direitos. Essa afirmativa torna-se
explicita quando menciona que o que vale para o ndo indigena € o que esta escrito, que na
cultura indigena a oralidade € fundamental, mas, para lutar por seus direitos, precisa aprender
a falar e escrever na lingua portuguesa para que ndo necessite ser representada por um terceiro
ndo indigena; ou seja, o0 tempo da tutela acabou.

E imprescindivel destacar ainda que a entrevistada conseguiu manter a sua cultura,
lingua materna e sua esséncia como haloti-mulher indigena, considerando relevantes a
manutencdo do seu jeito de ser e de viver, que a educacdo e 0s conhecimentos adquiridos na
escola ndo indigena néo séo conflitantes com o ser indigena.

“Eu passei em... eu fiz um curso de enfermagem. Na...satde, que hoje ¢ o meu foco.
Eu sou formado na Unemat, aqui”. (Egresso Carlos).

Por sua vez, o egresso Carlos, graduado em enfermagem, afirma que pode prestar
relevantes servicos ao seu povo por meio da sua profissdo e, ao mesmo tempo, realizar-se
como pessoa. Pelo fato de falar bem a lingua portuguesa e conhecer a cultura Haliti Paresi,
consegue fazer a ponte entre a sociedade indigena e a ndo indigena. Acredita que com isso
contribui muito para melhorar os atendimentos relativos a sadde nas aldeias, o que amplia
significativamente a qualidade de vida da populagéo indigena.

Afirma, ainda, que, por ter conhecimentos das duas culturas, pode compreender
melhor 0 momento em que precisa decidir levar um indigena para o hospital, mas também
perceber a necessidade dele ser atendido por um pajé. Assim, consegue mediar, conversar
com os interessados, explicar as necessidades daquele momento, verificar a urgéncia e

promover o equilibrio visando o bem-estar do paciente e o respeito a sua cultura.

“As escolas ndo indigenas que frequentei, eu aprendi muitas coisas. [...] E
0s conhecimentos que eu adquiri la fora, gracas a esses conhecimentos, ndo
s6 mudou a minha vida pessoal, mas também profissional. Para a
comunidade hoje, eu creio que estd mudando muita coisa. Um exemplo que
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eu posso dar é a questdo do registro na lingua materna. Porque muitas coisas,
as pessoas, 0s proprios professores, perguntam como que tem que escrever,
como que tem que fazer. Entdo isso é uma mudanca dentro da comunidade,
ndo s6 da minha regido, mas sim em outras”. (Egresso Antonio).

Nota-se na fala do entrevistado que ele aprendeu muito nas escolas nao indigenas e na
faculdade que cursou. O seu retorno para a comunidade esta contribuindo na reescrita da
Histdria do seu povo e até mesmo na revisdo ortografica da lingua materna, que passa por
mudangas — principalmente a partir da formacéo de inimeros halitis na area de Linguagem,
alguns inclusive cursando o mestrado e outros ja mestres na area.

O entrevistado afirma ser perceptivel que as mudancgas estdo ocorrendo tanto na
sociedade indigena quanto na ndo indigena e eles precisam estar atentos a tudo o que acontece
no cotidiano para ndo serem pegos de surpresa. Conforme suas palavras, a formacéo
académica se tornou necessaria no mundo atual, com a rapidez que tudo muda. Ao mesmo
tempo, reafirma a importancia da preservacdo cultural e das novas geracfes aprederem e

repassarem para as futuras geragdes a lingua materna e toda a cultura Haliti Paresi.

3.4. OS ESTUDANTES E EGRESSOS DO POVO HALITI PARESI SE SENTEM
REPRESENTADOS NAS AULAS DE HISTORIA E NO MATERIAL DIDATICO?

Dando continuidade as entrevistas, a questdo a seguir visa levantar elementos
referentes a representacdo ou ndo do estudante ou do egresso indigena no material didatico e
nas aulas de Historia. A questdo posta é se tanto as aulas quanto o material didatico
contemplam o indigena real existente no Brasil atual, indigenas que vivem no momento atual
e ndo as generalizacBes ou o indigena idealizado, ficticio. Foram selecionadas partes das

entrevistas dos estudantes: Henrique, Aurora e Yasmin:

“Sim. Sao muito falados, principalmente na matéria de Historia, [...]
Algumas vezes é tratado bem, sim, em algumas partes ndo, em algumas
partes é mentira, mas fazer o que? E historia”. Sim, eu me identifico bastante
na Historia”. (Estudante Henrique).

“Sim no inicio do ano até, acho que o segundo bimestre a gente estudava
bastante sobre indigenas nas aulas de Historia, Geografia e Artes e, tipo 0s
professores as vezes me perguntavam qual era a forma exata de falar [...]. E
eu sempre tive orgulho de falar nas aulas [...]. Eles me perguntavam sobre
como funcionava na aldeia, como eram as coisas, ai eu contava sobre as
festas de batizados, festas tradicionais. Festa da menina moca, a flecha
sagrada, a flauta sagrada. Todas as coisas que, tipo, todas as historias antigas
que meus avos, minha mde me contava, eu compartilhava em sala de aula e
o0s alunos acabavam achando interessantes e queriam sempre saber mais. Ah,
0 que eu leio nos livros didaticos, as vezes, sdo bem alterados do que as
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coisas que 0s meus avés me contam, mas eu sempre busco, é, aprender mais
sobre o livro didatico que esta escrito sobre os indigenas e, as vezes eu falo
gue cada etnia tem sua histdria. Entdo, acabo que vou mais a fundo sobre o
assunto, para ver quais sdo os fatos e quais ndo sdo, porque alguns livros
didaticos alteram a realidade de alguns indigenas”. (Estudante Aurora).
“Sim. Sdo muitos falados, principalmente na época da colonizagdo, sdo
muito falados, sim. Tem um livro aqui na biblioteca que o nome dele é
Tikari: Alma de Gato. Ele conta a historia do Haliti Paresi, eu ja li ele”.
(Estudante Yasmin).

Ao ler e analisar as falas das entrevistas, € possivel perceber facilmente que os
estudantes, em sua maioria, acreditam que os povos indigenas estdo presentes nas respectivas
aulas de Historia, além de Geografia e Artes. Os professores interagem com eles solicitando
que compartilhem as informac@es referentes ao seu povo detalhando como € viver na aldeia,
como € a alimentacdo, as bebidas, as festas tradicionais — como as citadas acima. Com
excecdo de um dos estudantes que afirmou ndo gostar de falar sobre seu povo, pois é timido,
0s demais se sentem confortaveis e recompensados por poder compartilhar com os colegas
conhecimentos referentes a cultura adquirida oralmente de seus familiares, como visto na
entrevista.

Os estudantes entrevistados pontuam ainda que parte dos livros didaticos trazem textos
referentes aos indigenas de maneira generalizada. Chama a aten¢éo o fato dos entrevistados ja
estarem conseguindo distinguir as informacdes presentes nos materiais, quando s&o
generalizacGes, imprecisdes e preconceitos, que ndo dizem respeito ao jeito de ser e de viver
do seu povo, daquelas que mais se aproximam do indigena brasileiro vivendo na sociedade
atual. E fato que os livros didaticos de Historia, em sua maioria, apresentam informagoes
gerais sobre os povos indigenas com destaque para o periodo da colonizagdo portuguesa no
Brasil, a partir do litoral. Contudo, os estudantes conseguem distinguir o que se refere a eles e
0 que ndo, destacando a diversidade de povos existentes e a impossibilidade de falar nos
livros didaticos especificamente sobre cada um deles.

Constitui um desafio, devido a diversidade de povos, escrever e produzir um material
didatico que contemple as especificidades dos povos indigenas. Uma das possibilidades seria
produzir materiais diferenciados para cada povo a fim de contemplar suas particularidades.

Os estudantes afirmam que existe uma presenca maior do indigena nas aulas de
Historia e no material didatico. Trés deles citam o livro “Tikare: Alma de Gato” como um
material que leram e se identificaram sobre o Povo Haliti Paresi. Apesar de afirmarem que
esse livro estd presente na biblioteca escolar, ele ndo se configura como um livro didatico,

mas como um livro que conta histdrias sobre o Haliti Paresi ouvidas por seu autor. Poréem, é
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nitido que o material despertou a atencéo dos jovens, que o consideram importante por falar
sobre o Povo Haliti Paresi.

Mais uma vez, percebe-se nitidamente as diferencas de analises e experiéncias vividas
de uma geracdo para outra, demonstrando que had um processo de mudancas positivas em
curso.

“E como eu ja tinha abordado antes, os livros mais antigos, eles ndo falam...
o real, né, que eu me lembro muito bem que a gente tinha um livro que tinha
um indiozinho 14, com a tanga, a flecha, na beira da floresta, e eu ndo falava.
Falava mais s6 quando a gente ia para a aula de Histéria e abordava mais
essa questdo de quem chegou aqui, do Pedro Alvares Cabral, que ele
descobriu o0 Brasil. E a questdo da tematica para ser trabalhada naquela
época era isso, mais ou menos, que falava, mas nao falava profundamente
dos povos. Falava dos povos que ja... que foram extintos naquela época e
abordava a questdo, quando falava da questdo linguistica, falava s6 do tupi,
ndo falava das outras... questdes de outros... outros troncos linguisticos dos
povos atuais. E hoje eu vejo que teve um avango, porque hoje nés temos,
pela luta, pela resisténcia, nés temos alguns escritores indigenas também que
contribuiram para essa mudanca. E hoje os livros também, eles mostram um
pouco mais de como que realmente é o povo indigena, hoje... mostra mais
que aquele indigena genérico, que o povo... achava que todo mundo era
igual, falava a mesma lingua, tinha o mesmo costume, hoje tem um pouco...
mudou um pouco, mas precisa mudar muito mais, precisa ser abordado em
relacdo aos povos. Por exemplo, aqui no Estado de Mato Grosso, os 43
povos, e se for falar... dos povos indigenas do Brasil, quantos realmente
existem, quantas linguas, quem séo eles, como que esté a situacdo atual hoje
dos povos indigenas, até onde esta, entdo... teve mudanca, mas precisa
mudar muito mais. Precisa falar realmente o que o indigena é realmente hoje,
0 que ele esta querendo hoje, qual que € a luta de resisténcia desse povo para
ele continuar mantendo a sua cultura, a sua tradi¢do, que ndo é fécil vocé,
desde os 500 anos, estar sempre nessa batalha de resisténcia da cultura, da
sobrevivéncia, né”? (Egressa Sofia).

Em relacdo aos egressos, é perceptivel nas falas que, tanto nas aulas de Historia quanto
nos livros didaticos mais antigos, ndo havia a preocupacdo em falar e pontuar sobre o0s
indigenas atuais existentes, fosse em Tangard da Serra, Mato Grosso, fosse no restante do
Brasil. Somente um indigena genérico que ndo representa o indigena que vive na atualidade,
fazendo com que os entrevistados nao se identificassem com os textos escritos em tais livros.
A egressa Sofia pontua que se falava de “um indiozinho” que nao encontrava parametros na
sua realidade. Ressalta que os livros didaticos estdo mudando, mas se faz necessario que essa
alteracdo continue e que parte dessa mudanca também deve ser creditada aos escritores
indigenas. Esse elemento traz uma nova perspectiva de andalise, a partir da origem e das
realidades vivenciadas por esses escritores.

Como afirmado anteriormente, € necessario analisar toda a estrutura ideologica e

comercial que financia a elaboragéo, producéo e divulgacdo dos materiais didaticos. Os livros
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didaticos ou o material estruturado-apostilas do Estado de Mato Grosso ndo sdo isentos de
ideologias, finalidades e objetivos que muitas vezes ndo contemplam o caminho definido e
trilhado pelos povos indigenas na atualidade, como a autodeterminacdo, 0 respeito e o
cumprimento das legislacGes vigentes.

Em que pese a importancia das mudangas, conforme a fala da entrevistada Sofia, ndo
se deve deixar de lado as informagdes sobre as lutas atuais, sobre as especificidades de cada
povo existente atualmente no Estado de Mato Grosso — em especifico do Povo Haliti Paresi,
que habita o atual municipio de Tangara da Serra e regido ha séculos. Deve-se escrever sobre
como esse e outros povos, apesar dos mais de quinhentos anos de colonizagdo, dominio,
genocidio, escravizacdo e exploracdo de seus corpos e de seus recursos materiais,
conseguiram sobreviver mantendo sua cultura até os dias atuais. Os materiais didaticos ndo
podem deixar de mencionar os indigenas reais e atuais, com suas especificidades e respectivas
demandas. Em momento algum foi desconsiderada a necessidade de estudar sobre o processo
colonizador, porém, é urgente conhecer e divulgar para a sociedade envolvente que o indigena
existe como cidaddo e é pleno de direitos que devem ser respeitados.

Apesar das afirmacdes de que sofreram algumas mudancas positivas em relacdo aos
tratamentos e ao espaco dedicado aos indigenas, inclusive com melhorias e atualizagcGes nos
textos, os livros didaticos ainda apresentam muitas generalizagBes. Isso acontece devido a
existéncia das distin¢Bes de lingua, escrita, tipo fisico e tradicdo dentro de um mesmo povo, 0
que dizer entdo das diferencas entre todos os povos existentes em Mato Grosso e, por

extensdo, em todo o Brasil.

[...] “Muito aquele indio dos livros, né? Aquele indio fantasioso, que ndo
existe mais nos dias de hoje. Hoje em dia, eu consigo ter com mais clareza
isso. Mas, naquela época, assim, a gente... via aquele indio do livro e ndo
conseguia se ver ali. Porque, assim, a gente vai muito... la muito pra aldeia
naquela época. Eu falava, mas, sera que, no outro lugar, tem indio que existe
dessa forma aqui? Entdo, que era expressado nos livros. E isso era bem
fantasioso. Porque, hoje, que a gente esta um pouquinho mais maduro, ja
conhego Vérias etnias, tenho acesso a internet também, a gente vé que aquele
indigena do livro de Historia, ele ndo representa mais o indigena. Eu nem sei
se chegou a representar, porque a gente escuta a histéria dos mais velhos.
Que ndo era bem daquela forma que era expresso. E também era outra
cultura. O indio que era mostrado era o indio Tupinamba. Tupiniquins, que
era mais a regido do litoral. E a gente ndo se sentia representado, porgque nao
falava nada da nossa regido. Falava de indigenas de fora. Que teve contato
com os portugueses. E a histdria, realmente, das pessoas que sdo da regido
do Mato Grosso, principalmente do municipio de Tangara da Serra, também
ndo tinha nada escrito. Entdo, assim, a gente ndo se sentia muito
representado. [...] Eu acho que falta um pouco, assim, as vezes, nos livros de
historia, essa parte maior, do indigena de hoje. Tem que ter, & importante
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contar histérias. A Histéria do indigena, dos primeiros contatos, é
importante, sim. Pra ver como € que foi... Mas, e depois? Os indigenas
acabaram? Isso vocé ndo vé nos livros de Histdria hoje em dia. E muito
dificil vocé ver partes que representam o indigena no dia de hoje”. (Egresso
Carlos).

Uma das sugestdes apresentadas pelo entrevistado Carlos e considerada relevante ¢é a
regionalizacdo das falas e escritas sobre os povos indigenas, destacando as especificidades de
cada povo, permitindo que as diferencas fossem melhor abordadas e que os estudantes
pudessem perceber que os indigenas ndo sao iguais nem mesmo dentro de um mesmo povo.
Entdo, como poderiam ser iguais em um pais continental como o Brasil com centenas de
povos com suas linguas e culturas peculiares?

Na maioria dos textos dos livros didaticos, fala-se genericamente sobre os indigenas
gue moravam no litoral no inicio da conquista europeia, notadamente a portuguesa, no final
do século XV, XVI e posteriores, mas pouco, ou nada, sobre os indigenas atuais. Ressalta-se,
na entrevista do egresso Carlos, que o indigena atual quer usufruir de tudo aquilo que a
tecnologia coloca a sua disposi¢do, sem, no entanto, abandonar suas origens, como sua lingua,
sua cultura, seu jeito de ser e de viver. Segundo ele, essa questao precisa ser melhor conhecida
e assimilada pela sociedade envolvente.

Uma afirmagdo semelhante a essa foi realizada na entrevista do egresso Antonio
transcrita abaixo, deixando evidente que os indigenas sdo pessoas diferentes entre si, que cada
povo tem suas préprias especificidades e que é importante falar sobre o processo de
colonizacdo. Contudo, ndo se pode deixar de escrever, falar e debater sobre os indigenas na

atualidade.

“Olha, nos livros didaticos, diz uma coisa. Vendo a situacdo, € uma outra
coisa, &€ uma outra realidade. Por exemplo, eu vou citar uns livros que eu
anteriormente falei, nos livros la, da chegada dos portugueses. Entéo,
naquele tempo, eles achavam que o indigena era unico, [...] Entdo, eles
achavam que, quando se tratava de indio, era indio, pronto”. [...] Claro,
6bvio que muda, cada ano muda totalmente, é diferente. Mudam as
linguagens, sdo diferentes, conforme as geracdes, a linguagem vai mudando
também. Vai acompanhar essas novas geragdes”. (Egresso Antonio).

Da mesma forma que a sociedade nao indigena mudou ao longo desses cinco seculos
de dominio e exploragdo, os povos indigenas sobreviventes também mudaram. O indigena
atual ndo é aquele do século XV, como muitos ainda preferem acreditar, descrito em muitos
materiais, didaticos ou ndo, como uma pessoa que Vive Unica e exclusivamente na sua aldeia,
da caca, da pesca e da coleta, em sua hati-casa, cuja forma de falar, vestir e se alimentar

encontra-se enraizada no imaginario popular. Imaginario esse que foi criado e moldado a fim
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de atender aos mais diferentes objetivos dos colonizadores passados e atuais.

Nada acontece aleatoriamente, mas segue uma logica de dominio, exploracdo e
excluséo, garantindo a uns o direito de dominar e a outros sequer o direito de existir. E fato
que o indigena foi massacrado pela colonizagédo, sendo que muito Ihe foi roubado, tirado pelos
colonizadores ao longo dos séculos. Os sobreviventes passaram por mudangas profundas no
seu jeito de ser e de viver, mudancas essas que continuam a ocorrer na contemporaneidade
para garantir a sobrevivéncia digna e a manutencdo da sua esséncia como povo indigena.

E imprescindivel que se fale, pesquise, escreva, conheca, debata e respeite o indigena
real e atual que estd na aldeia, na cidade, nas escolas indigenas e ndo indigenas, que tem
acesso a tecnologias como celular, computador, automoveis, televisdo, entre outras, que
mantém viva a sua tradi¢do, parcialmente ou ndo, que fala fluentemente a lingua materna ou
ndo. Assim, é primordial respeitar o lugar de fala desses povos, aqueles que se identificam ou
que sao reconhecidos por seus pares como pertencentes aos povos originarios, que habitavam

este territdrio muito antes que 0s europeus aqui dominassem.

3.5. ANALISE DA ESTRUTURA EDUCACIONAL NAS ESCOLAS NAO INDIGENAS
QUE RECEBEM ESTUDANTES INDIGENAS.

Em que pese toda a legislacdo federal, estadual e municipal em relagdo a Educacdo, a
realidade ainda precisa ser mudada, como no caso da Lei N° 11.645, de 10 de marco de 2008,
que estabelece em seu Art. 1°: O art. 26-A da Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996,
passa a vigorar com a seguinte redacao:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-
brasileira e indigena. § 1° O contetdo programatico a que se refere este
artigo incluira diversos aspectos da historia e da cultura que caracterizam a
formagdo da populacdo brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais
como o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos
povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o negro e o
indio na formacdo da sociedade nacional, resgatando as suas contribui¢des
nas areas social, econdmica e politica, pertinentes a histéria do Brasil. § 2°
Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo
escolar, em especial nas areas de educacdo artistica e de literatura e historia
brasileiras (NR).

Com a aprovacdo da referida lei, a obrigatoriedade de ser ensinada a Histdria indigena

estd legalmente contemplada nos curriculos nacionais de todas as escolas. Entretanto, é fato
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que a existéncia por si s6 de uma lei ndo implica que ela seja efetivamente cumprida. Nesse
caso em especifico, o cumprimento ou ndo fica a mercé da consciéncia ética e profissional do
professor, que cumprira total, parcialmente ou ndo. Tal responsabilidade na aplicacdo da
legislacdo ndo pode ficar apenas a cargo do professor, mas sim dos planejamentos
pedagogicos das escolas e, sobretudo, da Secretaria Municipal de Educacdo-Semec-Tangara
da Serra e da Secretaria de Estado de Educagéo-Seduc-MT.

A partir da realidade praticada e vivenciada pelo autor desta dissertacdo, como
professor ha mais de 03 (trés) décadas em escolas publicas estaduais e municipais, escolas
privadas e faculdades, é possivel dizer que as praticas pedagdgicas por ele praticadas e/ou
vivenciadas, como planejamentos, abordagem dos temas, dos estudantes, conhecimento da
cultura, métodos de aprendizagem, entre outros, ndo sdo suficientes e adequadas para
proporcionar aos estudantes indigenas que se matriculam anualmente nas escolas néo
indigenas o acolhimento e atendimento pedagdgico que respeite as suas especificidades. As
adequacdes devem passar por capacitacdo permanente, estudos de caso, conhecimento da
cultura, acompanhamento dos estudantes por monitores indigenas, monitoramento pedagogico
e avaliacBes anuais pela gestdo escolar dos avancos e retrocessos ocorridos em cada escola. E
imprescindivel o interesse e 0 acompanhamento da gestdo municipal e estadual da educacédo
em relagdo ao tema em questdo.

A partir da escuta atenta nas entrevistas, pode-se vislumbrar determinadas sugestdes e
ideias que sdo viaveis para tornar a acolhida e o atendimento aos estudantes indigenas menos
traumaticos e mais humanizados, ainda que ndo solucionem os problemas de modo definitivo.
Isso pode ser estendido também a todos que requeiram um atendimento diferenciado, pois €
essencial que os desiguais sejam tratados desigualmente a fim de que se alcance a igualdade
de direitos e oportunidades.

Como ja afirmado anteriormente pelos entrevistados, qualquer que seja a escola,
urbana ou rural, esta devera ser preparada para recepcionar todas as pessoas, independente de
quem seja. Nas entrevistas, também ficou nitida a necessidade de empatia e paciéncia por
parte dos profissionais das escolas, especialmente dos professores, que mantém um contato
direto com os estudantes. Foi sugerido que aqueles facam o exercicio do dialogo, da
aproximacdo, do quebrar barreiras, visando acolher os estudantes indigenas que adentram as
escolas ndo indigenas e que, ndo raras vezes, nao dominam a lingua portuguesa e estdo
apreensivos com o0 novo momento vivenciado, necessitando de compreensdo e de respeito
para que possam desenvolver suas potencialidades.

Destacou-se, ainda, a necessidade de um departamento de educacdo na FUNAI com
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profissionais indigenas que pudessem realizar o acompanhamento e a conexdo entre o
estudante e a escola. Foi mencionado que a Secretaria Municipal de Educacdo de Tangara da
Serra tem profissionais indigenas ligados diretamente a Educacédo Escolar Indigena, mas com
foco no atendimento das escolas existentes nas aldeias. Faltam profissionais indigenas que
pudessem atender como auxiliares o0s estudantes que estdo nas escolas ndo indigenas, tanto na
area urbana quanto na rural, pois, como € sabido, sdo muitos os estudantes indigenas que
necessitam desse acompanhamento.

Faz-se necessario e urgente que as gestdes, municipal e estadual, bem como as gestdes
escolares e toda a comunidade escolar, com destaque para os professores, comecem a debater
com mais foco a presenca dos estudantes indigenas nas escolas, propondo solu¢des, como
formacgdo continuada especifica sobre o tema, programas de acolhimento, requisicdo de
intérpretes bilingues indigenas, profissionais indigenas que possam atuar como auxiliares
tanto dos professores quanto dos estudantes, entre outras. Dessa forma, promove-se uma
educacéo que de fato contribua para o crescimento pessoal, dos estudantes e dos profissionais,
possibilitanto a insercdo na comunidade escolar com respeito as especificidades.

Além disso, nas instituicdes escolares publicas, ndo existem politicas publicas voltadas
para o acolhimento, entendimento da cultura, com a utilizacdo de intérpretes bilingues,
preferencialmente, do mesmo povo que o estudante. O que existe, na maioria das vezes, sao
atitudes ou acdes individuais da gestdo escolar, de profissionais e estudantes que se
identificam com o tema e procuram melhorar o ambiente escolar a fim de quebrar paradigmas
seculares em relacdo aos povos indigenas. As acdes do Estado ainda sdo poucas, insuficientes
e, muitas vezes, ineficazes.

Os estudantes indigenas ficam a mercé dessa recepcdo mais positiva, dependendo de
fatores como o dominio da lingua portuguesa ou da sua personalidade, uma vez que 0s mais
extrovertidos desenvolvem melhores relagGes iniciais do que os introvertidos. Aqueles que
ndo dominam a lingua portuguesa ficam isolados no cotidiano escolar e, ndo raras vezes, sem
ter a quem recorrer, acabam voltando para as aldeias e desistindo de continuar os estudos nas
escolas ndo indigenas.

N&o é aceitavel o continuo desdém com a presenca do Povo Haliti Paresi no municipio
de Tangara da Serra-MT. O municipio de fato ndo possui nenhuma referéncia a esse povo em
locais publicos, como ruas, avenidas, escolas, entre outros. Exceto a Sala de Memodrias
localizada no Centro Cultural Pedro Alberto Tayano Filho, localizado na area central do
municipio, onde sdo apresentados objetos indigenas em exposi¢do; fruto das a¢des isoladas de

profissionais simpaticos a causa indigena e ndo das gestdes municipais. Na realidade, o Povo



105

Haliti Paresi € um povo originario que habita essa regido desde tempos imemoriais e que a
sociedade ndo indigena combate, explora e destr6i ha séculos. Na maior parte do tempo,
apesar de estarem presentes e contribuindo no crescimento e desenvolvimento do municipio,
sdo esquecidos, ignorados, apagados e silenciados.

Como afirma Ralejo:

H4, assim, uma visdo instrumental do curriculo e do ensino de Histéria que
legitima o status quo, reforcando o silenciamento ou o apagamento de
narrativas de minorias culturais, sociais, étnicas e de género historicamente
excluidas das praticas curriculares de Historia. (RALEJO, 2021. p. 4).

N&o se deve fingir que tais situacfes ndo sdo recorrentes, pois, como afirmado
anteriormente nas entrevistas, existem relatos das dificuldades de se adaptar as novas formas
de aprender desenvolvidas nas escolas nao indigenas, levando em conta também fatores
como: alimentacdo, moradia, convivio na sociedade, trabalho, fluéncia na lingua portuguesa,
preconceitos, entre outros. N&o raras vezes, acabam por desestimular a permanéncia dos
estudantes indigenas nas escolas urbanas e rurais do municipio. E, como ja afirmado, poucas
acOes sdo desenvolvidas nessas escolas com o objetivo de superar 0s problemas relatados,
como formacdo continuada, escuta atenta e respeitosa das necessidades e dificuldades
enfrentadas, palestras com profissionais indigenas, acompanhamento individualizado.
Geralmente, tais acbes sdo decorrentes da postura individual de profissionais e gestores
escolares simpaticos a causa indigena e raramente de politicas publicas mais abrangentes.

E urgente uma mudanca de atitude e quebra de velhos paradigmas nos mais variados
segmentos das instituicbes escolares e da sociedade em geral. Porém, é sabido que a
sociedade apenas reflete o conjunto de individualidades das pessoas, ndo sendo possivel,
portanto, mudar a sociedade sem modificar a forma individual de pensar, ser e agir no

cotidiano. O poder publico e os cidaddos ndo devem desvalorizar tal realidade.

3.6. FALANDO DE SONHOS, REALIDADES, OBJETIVOS, DESEJOS, PRESENTE E
FUTURO...

A Ultima questdo proposta para 0s entrevistados deixou um espaco para que pudessem
se manifestar livremente sobre suas expectativas, sonhos, objetivos, realidades e sentimentos
naquele momento final da entrevista. Foram selecionadas as respostas parciais dos estudantes
Henrique, Aurora, Bruno e Yasmin:

“Realmente prefiro seguir minha vida e sim, pretendo fazer faculdade e
terminar meu ensino médio, que eu estou quase terminando e é isso.
Faculdade de administragdo. Administracdo e contador. Talvez eu voltaria
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para a aldeia sim, [...]”. (Estudante Henrique).

“O meu sonho € um dia eu me formar em uma area que eu realmente goste.
E, tipo, passar um pouco do que eu aprendi, com o meu avd, para as
geracdes futuras. E eu acho que € isso. N&o sei”. (Estudante Aurora).

“Meu sonho ¢ fazer agronomia. Terminar os estudos, né? Terceiro ano agora
gue estou... Fazer a faculdade também, de agronomia e ciéncias contébeis
também. Para ajudar eles”. (Estudante Bruno).

“Bom, meu sonho é terminar meu ensino médio, fazer faculdade. Eu estava
querendo fazer faculdade, eu estou entre faculdade de agronomia e medicina.
[...] Entdo, eu acho que eu vou mais para a area da agronomia, porque eu
gosto de mexer com a planta, essas coisas, trator, maquinas [...]. Entdo, eu
acredito que, tipo, para a continua¢do do nosso povo € o jovem de hoje em
dia. Basta o jovem de hoje em dia querer e se esforcar para ter o futuro.
Porque, se a gente ndo se esforcar, ndo vai ter futuro para nés. Entdo, acho
gue somos NOs gque temos que correr atras, NGs que temos que meter o pé, a
m&o na massa, essas coisas. Bom, eu quero buscar meu conhecimento e
voltar para a aldeia. Porque Ia, sim, la tem emprego também. Tipo, as
fazendas que sdo dos povos indigenas oferecem trabalho. Entdo, o meu
sonho é terminar o ensino médio, fazer a faculdade e voltar para a aldeia
para trabalhar, ajudando o meu povo”. (Estudante Yasmin).

Nas entrevistas dos estudantes, ficou comprovado que, na sua totalidade, pretendem
continuar estudando, cursar uma graduacdo em uma area de sua escolha e trabalhar com seu
povo, onde acreditam que podem desenvolver suas atividades combinando realizacdo pessoal
e bem-estar do Povo Haliti Paresi. A estudante Yasmin afirmou que tinha o sonho de cursar
medicina para continuar cuidando da sua avo doente, mas que, com o seu falecimento, esse
sonho foi alterado, pretendendo agora cursar agronomia.

Pode-se depreender que os jovens entrevistados também acreditam que cabe a cada um
deles preservar o legado herdado dos seus ancestrais, manter viva a cultura, desenvolver seu
povo, lutar pelos direitos dos povos indigenas contra retrocessos na legislagdo, melhorar a
qualidade de vida sem deixar de realizar seus sonhos pessoais, literalmente, colocando as
ma&os na massa, ou seja, sem ficar aguardando que outros Ihes digam o que, quando e como
fazer.

Assim como 0s jovens, 0S egressos também possuem sonhos pessoais e gerais € ja
conseguem fazer uma andlise das realizagdes e avancos conseguidos tanto no ambito pessoal
guanto da comunidade como um todo. Como afirma a egressa Sofia:

“E, assim, a luta, porque hoje eu sei que, além de ser professora, [...] eu
tenho... a gente tem um... eu tenho um papel com as minhas irmds, com
outras mulheres, a gente ¢ lideranga mulher, né, nds temos a.... nossa luta,
nosso grupo de mulheres que a gente vem buscando espago na comunidade
Haliti Paresi, mostrando que realmente, como mulher, a gente quer buscar
um espaco de melhoria para a comunidade, para essa atual juventude. Eu
acho que o objetivo é continuar lutando pela melhoria da educacdo escolar
indigena, tentando mostrar para 0 municipio, de respeitar essa questdo
especifica e diferenciada na educagdo e tentar buscar uma matriz curricular
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totalmente indigena, totalmente Haliti Paresi [...] Sonhos eu ja realizei muito,
de fazer o mestrado, hoje o outro sonho é o doutorado, mas esta s6 nos
planos. E 0 meu maior sonho é que o municipio reconheca realmente a
comunidade Haliti Paresi que pertence ao municipio Tangara da Serra. [...] E
quando a gente fala dos objetivos e metas do povo em geral, eu tenho minha
preocupacdo, porque hoje a gente tem muitas coisas, hoje, principalmente
guando fala do agro, hoje o Haliti Paresi... ele tem um pouco... umas pessoas
que apoiam o agro, tem umas pessoas que é mais... de preservar. E é uma
luta constante, para saber mexer com a questdo ambiental, a questdo de
sustentabilidade, como que a gente deve fazer para ndo ter esse impacto na...
comunidade, para ndo destruir a natureza do que a gente precisa. E uma das
coisas também mais importantes que a gente vem lutando é a questdo da...
cultura, da permanéncia da cultura, da lingua materna, da questdo dos rituais,
gue muitas coisas, se a gente ndo cuidar, ela pode acabar se perdendo com o
tempo, ela pode adormecer, e é dificil vocé fazer ela acordar de novo”.
(Egressa Sofia).

A fala acima resume uma ampla gama de situa¢Ges nas quais a entrevistada atua. Entre
elas, a luta, juntamente com outras mulheres, pela conquista de espaco feminino na
comunidade Haliti Paresi, que julga ser de suma importancia na atualidade, servindo de
referéncia e incentivo as novas geracGes femininas para que entendam a importancia dessa
luta por espaco de representacdo na sociedade haliti. Destaca, ainda, a atuagdo na busca pela
melhoria constante na Educacdo Escolar Indigena especifica, diferenciada e de qualidade.
Apresenta a sugestdo singular de uma matriz curricular totalmente Haliti Paresi nas escolas
existentes nas aldeias, 0 que, em sua opinido, poderia fortalecer a cultura e também o processo
de ensino aprendizagem entre os estudantes e professores.

Percebe-se, além de uma expectativa, uma critica quando observa que o municipio de
Tangard da Serra precisa valorizar e reconhecer de fato a importancia e os direitos dos
indigenas Haliti Paresi presentes no que é atualmente territorio municipal. Afirma que muitos
halitis desenvolvem diversos trabalhos nas mais diferentes areas no municipio e regido, como
na educacdo, saude, agricultura, Funai, entre outras, e acreditam estar contribuindo ndo apenas
para o crescimento e valorizacdo do seu povo, mas de toda a sociedade. Aliado aos sonhos de
maneira geral, ainda permanece o sonho pessoal de cursar o doutorado.

As falas da egressa Sofia demonstram uma preocupacdo com a manutencao da cultura
e da lingua materna. Conforme sinaliza, existe a necessidade de manté-las vivas, pois
recupera-las posterirormente seria bem mais dificil.

Na fala de Sofia acima transcrita, esta presente também um posicionamento que reflete
as disputas internas e discussdes dentro das respectivas comunidades indigenas relacionadas a
guestdo econbmica, como desenvolvimento da agricultura mecanizada ou tdo somente das

atividades agricolas tradicionais, meio ambiente, implantacdo do etnoturismo. A egressa
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demonstra sabedoria ao afirmar que se faz necessaria a preservacdo da natureza, da qual os
seres humanos tanto precisam, além de garantir a sobrevivéncia, mas de forma sustentavel.

“Entdo, eu falo pra vocé que hoje eu sou uma pessoa muito feliz
profissionalmente. Hoje em dia, eu sou muito feliz porque eu vejo que o
resultado do esfor¢o que meu pai fez, hoje, quase todos os meus irméaos, eles
trabalham dentro da... A maioria foi muito tempo fora, estudar fora, mas hoje
todos nos retornamos pro seio do povo Haliti, né? Estamos contribuindo de
alguma forma. [...] Desde crianga fui 14 e sempre deixei bem claro que ia
voltar pro povo. E hoje eu t6 dando minha contribuicdo. Apoiando as
pessoas que querem estudar. Entdo assim, hoje em dia eu me sinto muito
realizado porque eu sai pra fora, vim, voltei, estudei e t6 colaborando com o
povo. Eu acho que ndo tem maior satisfagdo pro indigena que sair pra fora,
voltar e colaborar pro crescimento do seu povo. Estavamos aqui desde 1500.
O pessoal fala muito do marco temporal. Muitos indigenas foram expulsos
de suas terras. Gragas a Deus, aqui no municipio, a gente ndo tem esse
problema. Sempre fomos muito recebidos. Nossas terras sempre foram
demarcadas. Mas a gente ndo pode falar s6 por nés. Tem outros povos que
estdo passando situagBes muito ruins. Entdo assim, que a comunidade
mesmo, de uma forma geral, tem um respeito com o indigena. O indigena ja
estava aqui. As vezes se sentindo um pouco invadido. Perdemos muito. Mas
hoje estamos também colaborando com a comunidade de uma forma geral.
Na votacdo, discutindo politicas e buscando uma melhora também para o
nosso povo, mas também para a sociedade em geral. Acho que era isso”.
(Egresso Carlos).

Na fala, o entrevistado reconhece que o que esta ocorrendo em sua vida atualmente
também se deve ao esforco empreendido pelo seu pai ao incentiva-lo a estudar, a buscar
conhecimentos e, a0 mesmo tempo, assumir o compromisso de voltar e prestar servicos para a
comunidade; ou seja, nunca houve a perda do vinculo cultural com seu povo. Afirma ainda
que todos os seus irmdos sairam para estudar, mas, agora, ja retornaram e continuam
trabalhando para o desenvolvimento da comunidade haliti.

Outro ponto relevante diz respeito as discussdes do Marco Temporal. Conforme
afirma, os povos indigenas perderam suas terras ao serem expulsos pelo colonizador, ja
habitavam o territorio antes da chegada dos colonizadores europeus no século XV. Ainda em
sua afirmativa, a tese do Marco Temporal € uma violéncia contra 0s povos indigenas por
considerar apenas a data da promulgacdo da Constituicdo Federal de 05 de Outubro de 1988
como data legal limite para a presenca dos indigenas nos territorios reinvindicados como seus,
sem levar em consideracdo que os povos indigenas foram historicamente expropriados
violentamente de seus respectivos territorios. Essa tese, transformada na lei 14.701/23 pelo
Congresso Nacional, € a legalizacdo da barbarie contra os povos indigenas do Brasil, que ja
habitavam todo o territério nacional muito tempo antes da invaséo e colonizacdo europeia a

partir do século XV e posteriores.
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Apesar de afirmar que o Povo Haliti Paresi ndo passa por problemas referentes a
demarcagdo de suas terras, no municipio de Tangard da Serra, elas estdo demarcadas e
homologadas, faz referéncia a outros povos indigenas que ndo usufruem das mesmas
condicdes do seu povo. Portanto, como aponta, é imprescindivel continuar lutando e
contribuindo ndo sé para a melhoria de qualidade de vida do seu povo, mas da comunidade
em geral, através da defesa e proposicéo de politicas publicas que venham ao encontro de tais
objetivos.

Por fim, cabe ressaltar a fala do egresso Antonio. Nela, manifestam-se preocupacdes
quanto ao futuro do seu povo, relacionadas as mudancas que ja ocorreram e as que estdao em
curso. Menciona que nem todas as pessoas indigenas estdo se preparando para eventuais
mudancas na forma de viver, principalmente, em relacdo a questdo econémica. Conforme sua
fala, ndo estudam nem na aldeia nem fora dela. Numa comparacdo com o seu passado recente,
consegue visualizar as transformacdes ja ocorridas e as que estdo ainda em curso. Estas, se
ndo houver uma preparagdo, poderdo ocasionar graves consequéncias na sobrevivéncia do seu
povo, tornando a vida das futuras geracdes muito mais dificeis.

Afirma, com seguranca, que o dia a dia do haliti ndo € mais 0 mesmo; atualmente,
possui demandas que ndo existiam ha alguns anos, mas, para atendé-las, é necessario ter
dinheiro e as formas de obté-lo; acredita que a formacdo pode suprir essa necessidade; que 0
mundo haliti, hoje em contato direto com a sociedade envolvente, requer um aprimoramento
constante de seus membros a fim de evitar graves problemas a médio e longo prazo. Percebe-
se, nas suas falas, que os halitis ndo devem ficar esperando imdveis, mas se preparar para
viver as mudancas sem que elas provoquem danos irreversiveis. Na atualidade, 0os povos
indigenas, de forma geral, e especificamente o Povo Haliti Paresi do municipio de Tangara da
Serra, mantém um contato direto e permanente com a sociedade ndo indigena e estdo
inseridos em outras condigdes socioculturais além da sua organizagdo social, politica e
cultural. Tal inser¢do provoca transformacdes constantes as quais devem estar atentos, o que

foi meticulosamente destacado pelo entrevistado Antonio em sua entrevista abaixo transcrita.

“Sao as duas visdes que eu tenho. Como ndo indigena tem essa visdo, tem
esse conhecimento, que o povo Haliti, ela planta soja e tem pedagio, e tem
algumas situacGes, algumas rendas, que € dentro do... povo Haliti. No
entanto, na época que eu estava com sete a dez anos, n6s passavamos muita
dificuldade. No entanto, a gente seguia essa cultura, tinha roga, pescaria, as
coisas eram abundantes. E hoje, com o passar do tempo, a gente, eu
particularmente venho observando as situacGes, certas pessoas ndo vao atrés,
eu ndo vou mentir para o senhor, ndo vdo atras de questdo de estudo, ndo
buscam a formacdo, ndo buscam qualificar, ele esta ali trabalhando, mas s6
gue ele ndo pensa, como vai ser o futuro dele. Se eu parar de estudar hoje,



110

como é que vou sustentar a minha familia? Porque a minha familia ja esta
acostumada com os alimentos ndo indigenas, vamos dizer assim, que ndo é
da cultura, industrializados. E, para vocé se alimentar deles, vocé tem que ter
algum emprego, vocé tem que ter alguma verba para poder adquirir.
Voltando para o futuro, se acabar, vamos dizer assim, se acabar o pedagio e
a lavoura, o sofrimento serd muito maior do que ha 30 anos. Porque Haliti ja
esta acostumado com o café da manha, ja esta acostumado com os alimentos
industrializados. Agora, se o Haliti ndo se preparar, e buscar essas
formacdes, e aplicar a seu favor, como, por exemplo...em outras questdes.
Hoje o turismo tem maior apoio pelo governante, porque ele preserva, ndo
desmata, s6 tem que saber utilizar ele, para ndo poluir, para ndo fazer uma
série de coisas negativas que o ser humano possa oferecer. E se n6s ndo nos
prepararmos hoje, amanhd sera tarde demais. Agora, se a gente pensar e
parar aqui, S6 comer o peixe pescado, se n6s ndo comegarmos a aprender a
pescar, serd dificil daqui para amanha. Entdo minha vontade daqui um dia é
comecar so a trabalhar com formacéo, trabalhar na Unemat. Esse é o meu
sonho, e tenho que sonhar para fazer um pouco, pelo menos a metade”.
(Egresso Antonio).

Muitos sdo 0s sonhos e objetivos pessoais ou comunitarios que os estudantes e
egressos indigenas possuem, em cuja possibilidade de realizacdo acreditam. Além disso,
como afirmam, para realiza-los, é necessario quebrar barreiras e ultrapassar as dificuldades
impostas; antes de serem impeditivas, sdo impulsionadoras na busca pelo crescimento e
desenvolvimento dos potenciais de cada individuo e, por consequéncia, de todo o povo.

E pertinente também a reflexo realizada por Baniwa acerca desse movimento de saida
dos povos indigenas em direcdo aos centros urbanos devido a inimeros fatores como trabalho,
sobrevivéncia e formacdo educacional, demandando politicas publicas relacionadas a
educacdo. Essas politicas devem contemplar as duas realidades, quais sejam, a dos indigenas
gue permanecem nas aldeias e a daqueles que se deslocam para 0s centros urbanos, pois sdo
realidades diferentes que merecem tratamentos diferenciados e nenhuma das duas realidades
deve ser negligenciada.

“Por fim, devo chamar a atengdo para um desafiante tema — 0S indios
urbanos — um caminho novo e longo que precisa ser aprofundado e
valorizado em todos os campos de ag¢do do movimento indigena e
indigenista. De inicio, as perspectivas dos indios urbanos ndo sdo e ndo
podem ser as mesmas dos indios aldeados. O simples fato de os indios
urbanizados viverem em condi¢des que ndo dependem de territério para
sobreviverem j& € suficiente para se ter certeza de que ndo podem ser
tratados de forma homogénea, o que ndo significa exclusdo. Os indios
aldeados vivem dos recursos oferecidos pela natureza, enquanto os indios
gue moram em centros urbanos vivem geralmente de prestagdes de servigos
e como mao-de-obra do mercado de trabalho. Disso resulta que a perspectiva
dos indios aldeados estara mais focada para a valorizacdo dos seus
conhecimentos tradicionais de produgéo, consumo e distribuicdo de bens,
enquanto os indios de centros urbanos estardo propensos a apostar na
qualificacdo profissional e na capacidade de insercdo no mercado local e
global. O fato demonstra, por exemplo, a necessidade de se pensarem
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projetos de escolas e de formacdo diferenciada para as duas realidades
indigenas distintas”. (BANIWA, 2003, p. 24).

No que diz respeito as escolas publicas que recebem estudantes indigenas, é oportuno
reafirmar a necessidade de discussdes e implementacdo de praticas pedagdgicas que
contemplem essa realidade. Ndo € aceitavel acolhé-los como estudantes comuns sem um
preparo adequado para contemplar suas especificidades, provocando, como ja mencionado,
diversos danos a sua formacéo, na maioria das vezes, de dificil reparacao.

As falas dos entrevistados manifestam o desejo de buscar novos conhecimentos e, ao
mesmo tempo, manter os vinculos culturais com seu povo. Posteriormente, retornar para
contribuir com a sobrevivéncia digna desse Povo Originario, cujas sabedoria, estratégia e
coragem permitiram chegar ao momento historico atual preservando os elementos essenciais
de sua cultura. Apesar de todas as formas de colonizacdo impostas, muitas delas destruidoras
e Cruéis, conseguiram sobreviver, permanecendo defensores de sua cultura e, ao mesmo
tempo, receptivos ao novo que se manifesta a cada dia.

Convem ressaltar que as 07 (sete) pessoas entrevistadas, sendo 04 (quatro) estudantes
e 03 (trés) egressos, sdao uma pequena amostra do Povo Haliti Paresi, mas, no municipio de
Tangara da Serra-MT, atualmente, os estudantes indigenas ultrapassam as centenas. Além
disso, pode-se inferir, em todo o Brasil, a quantidade de jovens estudantes indigenas que saem
rumo a escolas e universidades publicas ou particulares, seja na zona urbana, seja na rural, em
busca de conhecimentos, da realizacdo de sonhos e com objetivos 0s mais variados possiveis,
ultrapassam os milhares.

Ademais, o material colhido nas entrevistas, em sua absoluta maioria, demonstra
inquestionavelmente que os estudantes pretendem retornar ao seu povo de origem e contribuir
com a comunidade em geral a partir da formacdo adquirida, assim como 0s egressos ja fazem
profissionalmente. Porque, na realidade, nunca deixaram de ser indigenas, nunca deixaram de
ser haliti-homem ou haloti-mulher, mantendo a cultura e o pertencimento ao Povo Haliti

Paresi.
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CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer do desenvolvimento desta dissertacdo, procurou-se aprofundar o0s
elementos relacionados ao processo colonizador empreendido pelos europeus a partir do
século XV e seguintes, com destaque para a colonizacdo portuguesa. Para tanto, foram
realizados estudos em fontes arqueoldgicas, antropoldgicas e historicas analisando o processo
de dominio, escravizacao e usurpacao dos territorios dos povos indigenas ao longo de mais de
quinhentos anos de dominagéo.

Ademais, em virtude do abandono de seus territorios originais e procura de outros
distantes de seus colonizadores, foi proposta também a premissa de que os indigenas nao
foram apenas vitimas dessas violéncias, mas, utilizando-se dos meios disponiveis,
desenvolveram téticas e estratégias de sobrevivéncia e luta. Dentre as quais, estdo a realizacdo
de acordos, o desempenho de trabalho como guias, a negociacdo de produtos alimenticios, a
enganacao de seus agressores com informacdes falsas, a guerra, a transferéncia para missoes e
escolas colonizadoras e, até mesmo, a alianga momentanea e oportuna com o Unico proposito
de sobrevivéncia.

Notadamente, o Povo Haliti Paresi de Tangara da Serra-MT, a partir de sua capacidade
singular de se relacionar com a sociedade envolvente desde tempos muito antigos, conseguiu
chegar ao momento historico atual com seus territorios demarcados e homologados, com sua
cultura viva e com um crescimento demografico constante. As novas geragdes, ensina-se a
lingua materna e todos os aspectos culturais que os mantém unidos e com sentimento de
pertencimento ao Povo Haliti Paresi. Dessa forma, ndo se isolaram e integram-se a sociedade
envolvente na qual buscam o0s elementos que consideram essenciais para 0 Seu
desenvolvimento como povo.

Um desses elementos encontra-se tanto na Educacdo Escolar Indigena quanto na ndo
indigena, dai a realizacdo de entrevistas com estudantes e egressos com o objetivo de colher
informacdes relativas a esse movimento continuo e crescente de saida momentanea das
aldeias. Esse deslocamento tem por intencdo buscar formagéo em escolas ndo indigenas com a
finalidade do retorno como profissional para prestar servi¢cos no seio do seu povo, com 0
intuito de manter a sua existéncia alinhada ao desenvolvimento, sem perder, no entanto, as
caracteristicas essenciais que os tornam Haliti Paresi.

Buscou-se demonstrar que a escola e seu significado foram alterados no transcorrer
dos séculos. Nesse processo, saiu de uma imposicao que transmitia os valores e a cultura do

colonizador, proibia a pratica das respectivas culturas ancestrais, como a lingua materna, o0s
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rituais e sua organizacdo politica, social e espiritual. A partir dai, foi avancando para a
Educacgdo Escolar Indigena bilingue, especifica e diferenciada, na qual ndo apenas as aulas,
mas também toda a administracdo, inclusive financeira, esteja sob a responsabilidade dos
préprios indigenas, além da busca incessante por uma matriz curricular prépria, superando
assim a tutela.

O objetivo principal da presente dissertacdo ¢ o de colher informagfes e discutir o
movimento de saida dos jovens indigenas para as escolas ndo indigenas por diferentes
motivos pessoais ou comunitarios. Dessa maneira, foram entrevistadas 07 (sete) pessoas,
sendo 04 (quatro) estudantes do ensino médio de escolas publicas de Tangara da Serra-MT e
03 (trés) egressos, ou seja, pessoas que ja estudaram nessas escolas.

Restou demonstrado nas entrevistas que os indigenas Haliti Paresi ndo buscam ser
tratados com benevoléncia, exigem o respeito que seu povo ancestral merece. Nao aguardam
imdveis que as autoridades concedam beneficios, lutam cotidianamente por seus direitos, para
manter os ja conquistados e em defesa de novas demandas, ndo apenas para si, mas para todos
0s povos indigenas do Brasil que tiveram seus territorios e vidas continuamente ceifados ha
séculos pela sociedade colonizadora.

Por fim, as entrevistas demonstraram inquestionavelmente que essa dindmica de saida-
formagdo-retorno apresenta um crescimento continuo e permanente, fortalece tanto o Povo
Haliti Paresi quanto a Educacdo Escolar Indigena. Isso porque hd um compromisso pessoal
real de cada entrevistado, e, logicamente, se estende aos demais jovens indigenas, de
desenvolver suas atividades profissionais junto a seu povo, contribuindo para o seu
crescimento e desenvolvimento sustentavel. Tal progresso consiste, entre outras coisas, na
melhoria da qualidade de vida, acesso a tecnologia disponivel atualmente, garantia dos
direitos legalmente conquistados e luta e ampliacdo das demandas atuais. Contudo, visa, ao
mesmo tempo, manter e ensinar as novas geracdes todo o legado cultural herdado de seus
ancestrais, garantindo a continuidade de sua existéncia.

Nesse contexto, percebe-se que a educacdo € um instrumento significativo na
aquisicdo de conhecimentos para gerar mudangas expressivas ao mundo Haliti Paresi, além de
um meio satisfatorio para formar profissionais que estardo engajados na luta por pautas
essenciais aos indigenas. Pautas que ainda ndo foram totalmente superadas ou atendidas de
modo adequado pelo Estado Brasileiro.

Enfim, demonstram preocupacdo com o futuro do Povo Haliti Paresi, porém, estdo
otimistas, bem como, cientes de suas possibilidades e potenciais, pois a formacao adquirida e

utilizada em beneficio do proprio povo proporciona a superacao e o fim da tutela e da sua sub-
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representacdo pelos imutis-ndo indigenas da sociedade envolvente. Assim, corrobora-se que 0
indigena atual e real ndo é somente aquele dos livros, pertencente ao imaginario popular, ou
da colonizacdo, mas, sim, quer ter acesso a todos os meios educacionais, tecnoldgicos, de
salde, de transporte, digitais e outros disponiveis, no interior de suas hatis-casas, localizadas
nas dezenas de aldeias ou em cidades como Tangara da Serra. Pretendem continuar lutando
por seus direitos, crescer em numero e importancia, manter seu modo de ser de acordo com as
decisbes internas amplamente debatidas em reuniGes, sem, no entanto, deixar que outros
decidam em seu lugar. Qualquer que seja a decisdo tomada, o caminho a ser trilhado deve ter
a marca de suas decisdes, conforme suas convicgoes, crengas, desejos e objetivos. Afinal, esse
lugar de fala pertence a eles.
Ehekore-Obrigado, Povo Haliti Paresi.
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APENDICE

. QUESTOES PARA EGRESSOS DO POVO HALITI PARESI DE ESCOLAS
NAO INDIGENAS

1) Fale sobre vocé, quem é vocé, sua origem, qual é 0 seu povo e se VOCcé se
identifica como indigena.

2) Quais os motivos que levaram voceé a estudar em uma escola ndo indigena? Por
que vocé foi estudar fora da aldeia?

3) Como foi sua primeira sensacdo/impacto quando encontrou em uma sala de
aula pessoas com costumes téo diferentes uns dos outros e principalmente da sua tradi¢do?
Como foi sua relacdo com os demais estudantes ndo indigenas?

4) Fale sobre os principais problemas ou dificuldades enfrentadas por vocé na
escola ndo indigena. Como vocé foi recebido na escola ndo indigena? Sofreu algum tipo de
preconceito? Se sim, quais?

5) A partir de sua visdo como estudante indigena, a escola onde vocé estudou
respeitava os valores de sua cultura? A escola ndo indigena precisa mudar alguma coisa para
melhor receber e respeitar os estudantes indigenas? Se sim, o que?

6) Fale sobre como vocé gostaria que fosse a escola indigena e a escola ndo
indigena na cidade ou na zona rural na qual vocé estudou?

7) Em sua opinido no que os conhecimentos apreendidos por vocé na escola ndo
indigena contribuiram/contribuem para o seu desenvolvimento pessoal e do seu povo?

8) Os temas indigenas foram abordados nas aulas de Histéria? Se sim, vocé se
sentiu representado como indigena tanto nos livros didaticos quanto nas aulas de Historia
guando foram abordados temas sobre os povos indigenas? Se ndo, 0 que precisa mudar tanto
nos livros didaticos quanto nas aulas de Histdria para que o indigena se sinta contemplado no
seu modo de ser e de viver?

9) Fale livremente sobre a sua experiéncia pessoal na escola nao indigena. Pelo

que vocé luta enquanto indigena? Quais séo seus objetivos e sonhos?
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QUESTC)E§ PARA ESTUDANTES INDIGENAS DO POVO HALITI PARESI
EM ESCOLAS NAO INDIGENAS

1) Fale sobre vocé, quem é vocé, sua origem, qual é o seu povo e se Vocé se
identifica como indigena.

2) Quais 0s motivos que levaram vocé a estudar em uma escola ndo indigena? Por
que vocé veio estudar fora da aldeia?

3) Como foi sua primeira sensacdo/impacto quando encontrou em uma sala de
aula pessoas com costumes tdo diferentes uns dos outros e principalmente da sua tradi¢do?
Como é sua relacdo com os demais estudantes ndo indigenas?

4) Fale sobre os principais problemas ou dificuldades enfrentados por vocé na
escola ndo indigena. Como vocé foi recebido na escola ndo indigena? Sofre algum tipo de
preconceito na escola? Se sim, quais?

5) A partir de sua visdo como estudante indigena, a escola onde vocé estuda
respeita os valores da sua cultura? A escola ndo indigena precisa mudar alguma coisa para
melhor receber e respeitar os estudantes indigenas? Se sim, o que?

6) Fale sobre como vocé gostaria que fosse a escola indigena e a escola ndo
indigena na cidade ou na zona rural na qual vocé estuda?

7) Em sua opinido no que os conhecimentos apreendidos por vocé na escola ndo
indigena irdo contribuir para o seu desenvolvimento pessoal e do seu povo?

8) Os temas indigenas foram ou sdo abordados nas aulas de Historia? Se sim,
vocé se sente representado como indigena tanto nos livros didaticos quanto nas aulas de
Historia quando sdo abordados temas sobre os povos indigenas? Se ndo, o que precisa mudar
tanto nos livros didaticos quanto nas aulas de Histéria para que o indigena se sinta
contemplado no seu modo de ser e de viver?

9) Fale livremente sobre a sua experiéncia pessoal na escola nao indigena. Pelo

que vocé luta enquanto indigena? Quais seus objetivos e sonhos?
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ANEXO I: TERRAS INDIGENAS DO ESTADO DE MATO GROSSO
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T.L T.I. Nome Etmnia Municipio Superficie Tit. Matricula RGI
Cad. [ha) Homaologagdo
2301 Aplkaf<ayahl Aplaki, Kaabi luara Decrebo nd 398, watr. 2228, £l 01, her. nEZ,
109,245 3837 | de 24 de Comarca o Porto oas
dezembro de Gatichos
1381
5R30] Aplkd oo Pontal | zalagas, Aplakd Aplacis
& lsolacas SR2.372L 0000
3300 Arara da Rio Arara do Acre Aripuand, Calniza Decreto de 26 de | Matricula n® 3,849 Livro
dranca 114.84F 4748 dezeimbira de 2R3 Ficha 01
13596
3301 Aredes Eawvaribe Agua 3oa Decroto de 2 die “aitr. 3.562 Lw. 2/AG FL
#18.515,0000 autubrg de 19396 0oL
4201 Aripuand Cinta Larga Aripuand, Juina Decreto de 24 de | Matr. 45633 L. 3-GE
Tol.E43, 2650 dezeimbira de 7l 159y
1381
200 Fakain Jakaini 2lanalta da Serra, Decrebo nd 293, “atricula n® 19.803
Faranatinga 51.405 4605 de 2% oo gutubra | Livro 2200 ficha 02
de 15951
52401 datbelda aiahi sova Camnad do
sorte, Juara, 117.050,0000
Tabapord
&001 Jatavi Waua Gatlcha do Morte Decreto de B de “atricula n® 6.855 ficha
5. 158 9817 sebembra de 1998 | O1 Livro 2-AH
5100 Jala dos Guatd Guatid Jario oe Decreto de
‘elgaco, Pocand | 19.216,9606 =amalogagda n?
9356, de Ih O
abril de 2005
B0 Cadoue Fonboura | Karajd Luciara, 53 Félx
do Araguaia 317.304 . 7235
Q201 Capota/larina Layapi 2o losé do Decreto de 25 e | Matr] 1730 Lv. 2 BG FL
Kingu, Tanta Cruz 534.915,21%h0 \aneira de 1991 a1
do Mngu, Peinoto
de Azeveda
10001 Chio Preta Eawante Campindpalis Decreto de 30 de | Batr. 22,542 L 2RG FL
12.741.8456 akbril de 2001 a1
48501 Uttilariti 2aresl zapezal, Campa Decreto de 29 de | Matricula n® 10LE13
Sovo da Parecis 412308 1558 autubrg de 1931 Livra 2-RiG Ficha 01
48R0 Wale oo Guapard | Mambikwdra Comodaro, Mava Decreto nd “atricula n® 2.558
Laperda 343 593,000 91210, de 25 o Atualizada com
abril de 1985 informagda de incicéncia
miunicipal
11201 nawend-Nawd Emawend-Mawd Comodarn, Decreto de 2 de Matr. 15.135 Lv. 2-RG
Zapezal, Juina TL2.DER BTES autubrg de 19396 7. a1
11401 frikpatsd Zikhaktsa drasnarte Decrebo nd 398, satricula 3.357, Livro 2
79.834 8010 de 24 o afRG
dezembro de
1381
11501 fecondida Zikhaktsa Cotriguagu Decreto de B de “atricula n® 2185 Fls
168.538 4650 sebembira de 1998 | O1 Livro 2
11801 fztacio Panecls 2aresl Damandina
2.170,0000
11801 txtivadinho 2aresl Targard da Serra Decretode 12 de | MBatr. 200512 L 2-RG
30312814 agasto o 1993 7. a1
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17801 Figueiras 2aresl Jarra do Bugres, Decreto de 03 de | Matr. 16986 L. 3-RG
Tanmgara da Serra S.B58 9781 julho de 1955 7. a1
15001 | Guatd Guatd Corum b Decreto de 10 de | Matr. 24 805, Ly, 280G,
10.8284,.7941 fevereiro de 2003 Dl
49801 WAl {nsé:.c- Qusréncia Dascreto de B die Satr. B EL? L. 2-RiG
150.339,1855 setembra de 1998 | Ficha 1-3
TaaO1 Wederi Earwarnibe Cocalinha
125281, 0000
17301 raribae rdintae drasnarte Decreto n® Watr. D228 de
45.555,3500 SB.HIT, de 15 de 13/07/200%-Livro 2 ARG
janeiro de 1930 drasnarte
18601 | Japuira Zikbaktsa luara Decreto nd 356, “atricula n® 16.253
152.509 8300 de 34 o fichia O1F Livro 2
dezembro de
1381
18101 | Jarudare Jordra 2axarto
4. 70e 0000
19501 | Juininha 2aresl Conguista Decreto de 04 de | Matr. B.7E3 Lv. 2/AG FL
I Oazsbe T0.537.5303 aukubrg de 1933 a1
BL501 Zapdt Mhinore* Layapi Zanta Cruz do
Kingu, Vila Rica, 334,038 6500
Zdo Félin do Xingu
21101 Larajd de Aruand | Karajd Cocalinha Decreto de B de watr. 4.171 Lv. 2/AG FL
E93 2587 sebtembira de 1998 | 001
21201 Larajd de Aruand | Karajd Arvand Decretode 12 de | Matr. 5592 Lv. 2-AD0 Fl
| T05, 1TER sebtembira de 2000 | 156
51401 <xsahiva do Ria zalagas Colniza
Pando 411.84L,0000
17903 Largabl® Zalahi Aplacis, Decreto de 24 de | Matr. D7, L. 2-40R0G,
lacareacanga 474.271,4000 abiril de 2003 o P |
[=11: Lok} “renrehdd “rendk Luciara,
Canabrava oo 5373, TI10
Yorte
25001 Lagoa dos Brincos | Megarot Compdaro Decreto de 05 de | Matr. 10833 L 3/RG
1.845 0580 \aneiro de 1996 Dl
17303 “anioki rdintae drasnarte
250.539,8393
Ie801 Slaraiwatsode Earwarnibe Sdo Fdin dio Dscrobo de 11 e Sdatr. 12670 Lw. 2-RG
Araguaia @ om 165.241,2391 novemibro de 7l a1
Jesus da 1958
Araguaia, Alto
doa Wista
17201 “arechal Rondon | Xavante =aranatinga Decreto de 2 de Matr. 3810 Lv. 2-F Fl
S8.500,0000 autubrg de 1996 193
18701 senkragnot® Layapi Watupd, Pelvoto Decreto de 19 de | Matr. 1565 Lv. 2/RG FL
de Azeveda, 127 348 B500 agasto o 1993 a1wy'2
Altamira, 230
élin do Xingu
IEAD] Senki iy drasnarte Decreto it “atricula n® 6.540 fls. 01
47054 BedT Q013 de 11 oe Livra 2-RiG
fevereiro 1987
8001 werure Jordra Jarra do Gargas, Decreto it watr. 42.358 Lv. - Fl
eneral Cammelrg £2.301,1363 QE0I4, de 11 o 42.358
fevereiro oo 1987
31101 | Zard Tard Aripuand Decreto de 28 de | Matricula n® 2,645 Livrao
3155789, 54597 aukubrg de 1931 2-RG ficha 01
W20 Mambikwara Mambiloadra Compdaro Decreto n? 5814, | Matr. 1517 Lv. 2-RG F
1011961 485 | de 10 oe janeiro 01/03
2 de 1550
1200 2anard® 2anara Guarantd dao Decreto de 30 de | Matr. 24.220 Le. 2-AA%
sorte, Matupa, 118.514,0800 akbiril de 2001 Fls. T£B
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Altamira
1F70] Sarabubure Kawaribe Mowa Xavantina, Decreto de ¥9 oo | Matricula n® £.255 Livra
Campindpalis, 334,447 3367 autubrg de 1931 2-RG ficha 1
Agua Boa
134011 Saresl Sares| Tarigard da Serra Decreto de 29 e | Matr. 50014, Le. 3-RG,
7h3.558h,5345 autubrg de 1931 Fl. 1-5wy
13601 Barque da Cinka Larga luima, Vilbena Decreto de 20 e | Matr. 4146 Lw. 2/RG FL.
Aripuand® S36.686,2500 | novembro de a1
1985
13801 Sarque do Xingu | Wauja, Trumal, Feliz Matal, Decreto de 25 o | Matr. 3293, Le. 3-RG,
Tawalapiti, Galcha do Morte, | 3692003537 | [aneiro de 1991 7. a1
sehindku, fAweti, | Querdénoa, 4
Fud|d, Kiséd|d, Canarara, So
kpeng, Matipd, =dlin do Araguaia,
Fuikuro, Mova Ubdratd,
sahuloud, sarcelindia,
Tapayuna, Zalahi, | Paranatinga, S&o
am ayTurd, Filin do Xingu
Zalapalo
18101 saukalirajausy Mambikadra Conquista
I Cazste, Wila Bela | 5.£00 0000
da Santlssima
Trindadie, Mowa
Lacerda
18801 spquizal Mambikadra Mova Lacerda Decreto de 05 oo | Matr. 10834 Le 2/RG
S9.8HE EF1L \aneiro de 1956 Dl
$5201] sequizal do Maravube Gaticha do Morte, Decreto de 29 de | Matricula 17,511, Livro
Haruviiu Canarana 37.87E 5029 abril de 2006 31 Fichiadl - CR
Saranatinga
18801 Sgrigara Sordra Jardo de Melgago Decreto il 385, satricula n®? 7.353 Livra
10.740,£11% de 24 o 2-RG falha 02
dezembro de
13581
15301 Simentel Barbosa | Xawante Canarana, Decreto nl saitr. 4.135 Lw. 2/RG FI.
Aibeirdo 178.950,4440 93147, de 20 o a1
Cascakeira agasto oo 1986
16101 Sinneus de Souza | Mambilcadra Comodaro Decreto nl Maitr. 16.525 Lv. 2-L-2
382132716 9579, de 24 ce 7. 2&0
albril de 1984
SEH0] Siriphura | zalacos Colniza,
restricho de wso | Somdoldnidla 343 500,0000
16501 Sante de Pedra Sares| Wova Maringa,
Tiamanting, Camp | 17.000,0000
o Mowo do Farecis
33001 =artal do Chiguitdno =arto Esperidido,
sricantado Sandes ¢ Lacerda, | 43.057,0000
Wila Bada da
Zamtizsima
Trindade
19301 i Formosa Sares| Tarigard da Serra Decreto de 24 de | Matr. 5970 Lv. 2/RG FL
19.749,£741 dezembira de 142
13581
40701 Foosevelt? Cinka Larga Zondcldndia, Decreto de ¥9 oo | Matricula n® £.645 Livra
Simanita Buenio, EL5.89B8T. 3700 autubrg de 1931 2-RG ficha o1
fzpigio 0'Deste
41101 | sangradowroolt | Xawante, Bordro Saxartc, Movo Decreto nd 249, Matr. 40,152, Lw. 3-8,
a3 ranide Zdo loaguinm, 100.250,3553 de 2% d autulira 7. 40.152

eneral Carmelra

de 1551
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41301 Santana Sabairi W obres Decreto ni Matr. 11.821 Lv. 2fRG
15.470,7543 98143 de 14 de R U
sebembro de 198%
47101 Sararg Hambllwdra Wila Beda da Decreto ni Matricula 20035, Livro
Santizsima 67.419,515%8 91209, de 25 de 2, Falha O1 & Verso
Trindade, Mova abrill de 1985
Laperda
43601 Serma Morena Cinta Larga luimia Decreto ni Matr. 41.355 Lv. 3-FOr
147.836,1451 98.824, de 15 de 7. 11
janeirg de 1950
43001 Sote de Swrul de RAondoldndia, Decreto ni Matr. 5539 Lwv. 3-AG F
Seternbro® Ronddrila faplgdo OV Deste, 1£8. 6539300 | EBAET, de 17 o ol
Cacoal outubro de 1983
38301 Sdo omingos Larajd Luclara, 53a Félo Decreto nd 383, Matr. 12357 Lv. 3-RG
AT do Araguala 3. 704 2096 de 24 de =02
dezembro de
1981
38101 Sdo Marcos - MT Eawanbe Jarra do Gargas
188.478, 2600
43701 Tadarimana Sordira Rondondpalis Decreto de 39 de Matr. 41.50% Lv. 2-RiG
9.7H5, 0000 outubro de 1991 .1
43801 Talhantesu W asumu Hova Lacerda Decreto de 23 oo Matr. 11.300 Lv. /ARG
3.362, 3344 maio te 1956 . 01
42001 Tapirapd/Larajd Tapirapi, Karad Luclara, Sarta DECRETO N? Matr. 3_££0, Lv. 3-RG,
Ternzzinha 66.165,3050 EB.154, DE ¥3 OE . 34420
WARCD DE 1983
45801 Terena Gleba ki | Tersna ‘Matupad
0.585 8085
45001 Tereza Cristina Aordra Zanta Anbdnio do
LEVETREr 0.060,0000
45501 TircCatinga Halobesu Sapezal Decreto de 79 de Matricula n? 1,065 Livra
130.575,1964 | outubro de 1991 2-RG ficha 01
47801 Ubawawe Eawanbe Zanto Antdndo do Decreto de 30 de ‘Matricula n® 2.224 Liera
Leste 52.234,8773 agasta oo 200D 2-RG ficha 01
47801 Uirapu mns Pares| Hova
Laperda, Campas F1.680,0000
de Milia
48001 Umutina Umutina darra do Bugres Decreto ni Matr. 15916 Lv. 3-RG
28.120,0000 S98.144, de 14 de . 01
sebembro de 198%
48301 Uruba Branco Tapirapi Luciara,Confresa, Decreto de J8 oo Matricula n? 73.544

2arto Alegre do
Horte

167.533,33271

sEtembro de 1998

Livra 2-RG fichia 01

Fonte: Desenhista técnico Cartografico Almir José de Azevedo, 2024.
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ASPECTOS DA HISTORIA E DA CULTURA
DO POVO INDIGENA HALITI PARESI DE
TANGARA DA SERRA-MT .
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T

Paradiditico em Lingua Portuguesa e Lingua Materna
do Povo Haliti Paresi do Tronco Aruak \

EU SOU HALITT e esta é uma pequena parte da Histdria do meu Povo. I@

A

DESENHO: ORIGEM DO DIA | GABRIEL ZOZIZAKAECE-ESTUDANTE DO 9° ANO-E.M.I. KOLIDIKI
POVO HALITI PARESI-ALDEIA KOLIDIKI- TANGARA DA SERRA-MT.
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Haliti Zakaehakala Nawenane Tahi _ o
TIHOLAYEROTSE HOHATAH_I_T-TAITSEK_Q - :

: ; -
Babera Imuti Zako, Haliti Zako Zoaha Ikinyaotseta , 3

NATYO ATYO HALITT. Eye atyo hatya kidyaneze zakachakere Nobhotyali tahi. 6

EZAIMENEKOLA: FERAKAKITI TYAONEHENERE ZOWAKA. | ZOZIZAKAECE- ZAIDYATYATIYE HALAKWA KAHITI TAHWA ZALAKWA
KAHITI HIYE TEREHOKWANE. ZAOTYAKITSAKALATI KOLIDIKI-WENAKALATI KOLIDIKI-TIHOLAYEROTSE HOHATAHI -TAITSEKO. =



Apresentacao

Hotikitsakalati

Prezado leitor.

Primeiramente licenca  aos

pego
indigenas do Povo Haliti Paresi para escrever
algumas pdginas que trazem uma pequena
parte da Histéria e da Cultura desse Povo que
se utilizando de diversas estratégias de luta e
resisténcia conseguiram sobreviver ao processo
de colonizagio e exterminio durante séculos.
Além disso, mantiveram vivas sua lingua materna
e cultura podendo atualmente no século XXI
continuar transmitindo toda essa riqueza aos seus
descendentes e a todos que desejarem conhecer
sua Histdria.

O material a seguir foi elaborado como
produto do Mestrado Profissional em Ensino
de Histdria-ProfHistéria pela Universidade
Federal de Mato Grosso-UFMT, sob a
orientagio do Professor Dr. Bruno Pinheiro
Rodrigues e tem como objetivo apresentar
informag¢des fundamentais sobre o Povo Haliti
Paresi, notadamente do municipio de Tangar4
da Serra-MT.

Este material destina-se, especialmente,
aos estudantes dos Anos Iniciais do Ensino
Fundamental apresentando de maneira geral
a localizag¢io geogrifica, a Histéria de Origem,
costumes, tradicbes, arquitetura, comidas,
economia, pontos turisticos e informagdes gerais
sobre o Povo Haliti Paresi. A produgio deste

material contou com a revisio cuidadosa de

uma professora indigena, os desenhos ilustrando

Hiyaiyehena / kaeyarezatiye

Hetati ite naza jitso Halitinae hotohare
nazaedyatya haiya zakachakere wenati Haliti
tahi, kahare maniya zawenane jitsaonitere hiyeta
ikinyaotseta kalini kitxiya heko jiyako kakwa
jitsaonitere zawenane aho heko zahotikitxitere
hiyeta jimokotseharenae kakwa tyotya/hoka
tyotyanae jitahiyakahare waiyore aokowita.

Eye babera atyo hatya otyahatiye tyomita
zakaihakere atyo WAIYOLITIZAOTYAKITSATI
HANAKO - UFMT, tyotya zawaikehalakatyati
zaotyakiye Dr. Bruno Pinheiro Rodrigues hoka
hotikitsa hayahare Haliti Hotyali
tahi tyaonita txidyare TIHOLAYEROTSE
HOHATAHI -Tangar4 da Serra-MT.

kaomakita

maheta

Eye atyo zoimanae

inityomokotsehenerenae ana hoka hotikitxita

HIKYOATI

tahi enawenaneaho, ezaotyakitsakaho, omati,

mainikere tyaonitere akitinae,

nakaidyati, enoloza, kaezakahareterenae akiti
haliti Babera
nomakahiyekahinyaetyazaotyakitsadidyo Haloti,

ehohitsakwane tahiyakahare.
ezaimenekolanae hiye hotikitxita enawenane
tyoma hatya zaotyakiye Haliti, hatya zaidyatyare
zoimahaliti Haliti, hoka hatya waidyatyare hitiya
zakaehakatya HIKYOATT tahi Haliti zako hoka
hinyama zaotyakitsatyenae hitiya halitimaniya
zaidyatyaha hatahiyakahareha.

Hoka kahinyaetya kayarezatyati kakwa
Castoldi (kahite

zalakwa terehokwane

nozaitse Lucas manikere

terehokwaneze hena
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aspectos da cultura foram realizados por um
professor e por um estudante indigena, houve
ainda a participagdo de um pajé que transmitiu
oralmente informagdes sobre a Histdria de
Origem e a tradugio para a lingua materna do
Tronco Aruak foi realizada por dois professores
indigenas do mesmo povo. Contou ainda com a
leitura do meu sobrinho Lucas Castoldi, de 10
anos de idade (estudante do 4° ano do Ensino
Fundamental), o primeiro leitor mirim, do texto
e submetido a revisio, sugestdo e leitura critica
do meu querido filho, César Augusto Sampaio
Castoldi, sempre o primeiro leitor deste texto e
da dissertacio.

Este ¢ um material bilingue, lingua
portuguesa e lingua materna do Povo Haliti
Paresi do Tronco Aruak, com a finalidade de
contemplar tanto os estudantes nio indigenas
quanto os estudantes indigenas afim de, entre
outros objetivos, difundir aspectos relevantes
desse povo.

Ademais, ressalta-se que o Povo Haliti
Paresi estd presente nessa regiio desde tempos
imemoriais e deve ser respeitado em todos os seus
aspectos sociais, poll’ticos, geogréﬁcos, culturais,
econdmicos, religiosos e tecnolégicos. Trata-se
de um povo de participagio ativa no processo
de desenvolvimento local, regional, estadual e
nacional.

Ainda que o material seja singelo e que
apresente apenas alguns aspectos gerais sobre
o Povo Haliti Paresi, acreditamos que ele seja
capaz de contribuir para que os estudantes nio
indigenas tenham um conhecimento inicial sobre
a cultura maravilhosa desse povo e que possam,
consequentemente, conhecer, acolher, entender
e respeitar tanto os estudantes indigenas que
saem anualmente de suas respectivas aldeias e se

deslocam para as escolas ndo indigenas urbanas e

itxoita) hetati kaiyarezatyati kidyaneze hoka
kawaiyakeheta, zahekore hoka kayarezatyati
zatsemakiye nityani César Augusto Sampaio
Castoldi tyotyaki kaeyarezaeta idyaeti tahi
hawaiyane aho.

babera

imuti zako, Haliti zako zoaha hoka ikinyaotse

Hoka eye hinyama  zako,

zakoti  tahi Imuti
Haliti

eye Haliti hotyali tahi. Eye Halitinae atyo

waiyore zaidyatyare,

zaidyatyare zoaha waiyore maheta
toahiyatitaha tyaonitaha waikyohekwa hoka
hatyohiyeta kazaimenitsakereha tyotya hiye,
idyaetinyatsehare, enawenanekwa, enawenane,
enoloza, tyakekoti jiyehaliti zoaha. Hoka tyotya
tyaonitere akitiya, ehokahaliya, tsekohokohaliya
mainikerekwa zoaha.
Eye Dbaberaite haterore hotikihena
mainikere Haliti tahiyakahare hoka kahinyaetya
maheta zaidyatyarenae Imuti, Halitinae zoaha
waiyoreha Haliti tahiyakahare nawenane kakwa,
waiyoliti, waiyekehalakatyati zaiminitsati zoaha
hoka kazaimitsaka maheta Halitimokotsenae
mabhalitihare  koni,

zanetere hawenakalata

haka
maheta, hoka tyotyaki atyo Halitinae tyaonita
TIHOLAYEROTSE HOHATAHI - Tangard

da Serra.

maheta, waiyore maheta, tyaona

Wityakekota atyo eye babera hiyeta
Halitinae zadyatyatiyenae kalore kahinyaitya
hoka

ikinyaotseta mahalitihare zako maniya.

enawena aho maheta kahinyaetya

Eye babera kaotyakene hiyetaya ozaka
haiya kayarezatyatiye ozaka waiyoreta idihareta
eye kazaidyatyakehenere tahi kaiyarezatyatiye/
dyo ozakaya wihalahareta.

Waiyoliniti hiyeta atyo wityakekota
ahatyo hiyeta atyo zaiminitsati tyaonita, wenati
mehezaikohaliti waiyeze!

Edson César Castoldi



rurais do municipio, quanto os demais indigenas
que trabalham, estudam, vivem, enfim transitam
diariamente em Tangard da Serra.

Para os estudantes indigenas, acreditamos
que este material ¢ uma forma de valorizagio de
sua cultura e pode servir como um passo inicial
de contato com a lingua portuguesa como sua
segunda lingua.

Caso o presente material consiga, de
alguma maneira, alcancar um publico leitor,
mesmo que de forma modesta e consiga estimular
a busca pelo conhecimento em algum leitor,
ficaremos satisfeitos.

Acreditamos que o conhecimento
¢ condi¢dio fundamental para desenvolver o
respeito e a convivéncia paciﬁca e harmoniosa
entre as pessoas, visando o bem comum.

Boa leitura!

Edson César Castoldi
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HISTORIA DE ORIGEM DO POVO HALITI PARESI
IKINYAOTSETA HALITI HIKWANE TAHI

Figura 1: Wazare

Hotikitsakala 1: Wazare
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Desenho: Lino Zokenozokae. Povo Haliti Paresi-Aldeia Kolidiki Tangara da Serra-MT.
Ezaimenekola: Zokenazokae.Haliti-Wenakalati Kolidiki-Tiholayerotse Hohatahi- Taitseko.
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Figura 2 - Localizagcao geografica-Tangara da Serra-MT.
Ehotikitsakala 2: Tyaonitere akitiya Tiholayerotse Hohatahi —Taitseko.
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Fonte: Desenhista técnico Cartografico Almir José de Azevedo, 2024.
Tahiyakahaliti: Zaimenekotyatiye kaitserehare Almir José de Azevedo, 2024.

O meu Povo Haliti Paresi, habitava o
Planalto denominado Parecis, desde o Rio Arinos
e Cabeceiras do Rio Paraguai até as Cabeceiras
dos Rios Guaporé e Juruena, no atual Estado de
Mato Grosso.

A regido onde hoje estd localizado o
municipio de Tangard da Serra, no sudoeste de
Mato Grosso, tem sido habitada hd séculos pelo
meu povo que vive nessa regido desde tempos
muito remotos. No entanto, as noticias mais
antigas sobre nés para a sociedade envolvente,
nio indigena, foram dadas em 1553 (século
XVI=1501-1600) por Antonio Rodrigues.

Haliti Hotyali tyaonitahaine matsekwa

zolanawekwa, Ikinyozata Etseyeza kitxiya,
onetsenae Wajidime, Hanawinya Emaenikenekwa
Kalini kitxiya.

Eye tyaonitere akiti TIHOLAYEROTSE
HOHATAHI -TAITSEKO etanane maniya
Taitseko, toahiyatita nohotyali eye zema terota
tyaonitaha, hoka ozakerehare zakaihakere hiyeta
witahiyakahare mahalitihare zakaini ezaidyala
eye feroza zowakiyere 1553

XVI=1501-1600) eye Antonio Rodrigues.

(terehokwane
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O municipio de Tangar4 da Serra ocupa
49% das terras originalmente pertencentes ao
meu Povo Haliti Paresi. Ao contririo do que
geralmente se afirma, nio ¢ correto dizer que 51%
do municipio de Tangard da Serra-MT ¢é formado
por terras indigenas. O correto ¢ que o processo
de colonizagio retirou do meu Povo Haliti Paresi
49% de suas terras origindrias nesse municipio.

A denominagio Paresi nio constava
originalmente em nossa lingua materna, foi
somente a partir do século XIX (1801-1900) que
esse nome comecou a ser aplicado aos grupos
que falam a lingua Aruak, dado por cronistas e
estudiosos. Nés nos autodenominamos haliti,
que quer dizer povo, gente. As pessoas da
sociedade envolvente nés chamamos de imuti,

que significa ndo-indigenas.

Figura 3: Interior de uma hati-casa do Povo Haliti Paresi.

Transmissao oral do conhecimento.

Ezaimenekola 3: Hatyako- Haliti Hana. Zakaehakaehakere.
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Ewakiti TIHOLAYEROTFSE
HOHATAHI tyaonita komitaene emeketse
Nohotyaliharenae Haliti waikyohera. Hoka
hamaniya ehekoreze hidyae maheta atyola
hoka emeketse Haliti Waikyohera taita ewakiti
TIHOLAYEROTSE HOHATAHI,  Hoka
mahalitihare atyo holini iyaketehoheta Halitinae
waikyohera eye ewakitiyerenae.

Eye idyaeti Paresi atyo maiha tyaonare
widyaene maniya, hokotya atyo eye aotseta
terehokwane XIX (1801-1900) inidyaencha
hiyeta kazomokaka. Eye ealiti atyo kakaeyaretyaka
otyahatiyenae hiyeta. Hoka witso atyo Haliti
kaitserehare, idyaetinyatsehare, haliti. Hoka witso

Halitinae wakaeyaretita Mahalitihare/Imuti.

A X o
e e
Y /> {’/7"11/ -

Desenho: Lino Zokenozokae. Povo Haliti Paresi-Aldeia Kolidiki-Tangara da Serra-MT.
Zaimenekotyatiye: Zokenazokae. Haliti- Wenakalati Kolidiki - Tiholayerotse Totahi —Taitseko.
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A Histodria de Origem do Povo Haliti Paresi

KINYOHALI TAHI

Figuras 4 e 5: Ponte de Pedra - Historia de origem.
lyakaniti 4 5 zoaha: Kinyohaliti Hikwane ako — Kinyohaliti Tahi.

Fonte: Facebook Aldeia Ponte de Pedra do Povo Haliti Paresi — Campo Novo do Pareci — MT.
Tahiyakahaliti: Wenakalati Kinyohaliti hikwane ako Halitinae — Campo Novo do Parecis -

Taitseko.

Conforme nossos antepassados nos
ensinaram oralmente, no principio nio havia
outros seres humanos que habitavam a terra,
somente Enore (Deus) e seus dois filhos que
viviam aqui na terra, [myazahare e Zokozokoidyo.

Certo dia, Enore chegou cansado da sua
cagada e pediu para os filhos buscar dgua. Ao
lado do rio eles escutaram um barulho dentro
de uma pedra. Eram os ancestrais dos Haliti que
estavam cantando e dangando. De tanto medo
que sentiram, nio conseguiram pegar igua e
voltaram correndo para contar ao seu pai o que

tinham escutado. O pai entdo pegou sua borduna

OO OOCOP

Ozakereharenae atyo zakachakere hiyeta
aotyakitxita, hetati zowakiya ene atyo maiha
zala hare tyaonare eye waikyohekwa, Enore
taita hinyama haitsaninae kakwa tyaonitaha ene
waikyohekwa, Imyazahare Zokozokoidyo zoaha.

Haferakene, Enore kidyahare kaokeheta
hazanekwalahekota hoka haitsaninae wakatya
one kolatya maheta. Warekwaho tanakota
tsemaha zaididikwati. Kinyohalitinae nikya
mazaloharetaha holikwahitaha.Hoka maidyaha,
tema kenekwahetaha hoka haneha hiye zaikaha
zoare zamani ala warekwaho tanakota aididikoita.

Hoka eneyeha hatyaholaho Olomaikyochore,

10 COCOCOCOC P PO
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Olomaikyoehore e Txiditxibyore, pds em seu
ombro e desceu para o lugar apontado por seus
filhos. Chegando l4, ele fez um relimpago e bateu
trés vezes na pedra, abrindo assim uma rachadura
nela. Desse buraco ele viu a origem do barulho,
era gente dentro da pedra, porém todos estavam
desmaiados. Enore entio percebeu que eram
pessoas boas e que nunca fizeram nada de ruim
para ninguém e compreendendo seu erro falou
aos seus filhos:

Vamos embora, filhos! Percebo que fiz
mal para pessoas boas que nunca prejudicaram
ninguém.

Poucas horas depois, os ancestrais dos
Haliti acordaram e continuaram a cantarolar e

dangar novamente.

Certo dia, um péssaro chamado
Mazazalane (urubuzinho) que estava deitado
na sua rede viu o pequeno buraco na rachadura
da pedra e saiu por ele. Ao perceber o mundo
fora da rocha ficou muito admirado, pois a
vegetacdo era de uma imensa beleza, com muitas
flores cheirosas no campo. Ele coletou algumas,
guardou-as dentro do seu cesto e, mais tarde,
retornou para dentro da pedra. Depois, deitou
na sua rede e comegou a pensar em tudo o que
tinha conhecido fora da pedra. Observando o
comportamento do tio Mazgazalane, Wazare
entio disse:

_ Qual ¢ o motivo da sua tristeza, tio
Mazazalane, no meio da nossa festa?

Mazazalane, pensativo, respondeu:

_ Estou pensando, quando vamos sair
para o lugar que conheci?

Wazare, intrigado, perguntou outra vez:

_ Como néds podemos sair se nio tem
nenhuma saida na pedra?

O tio Mazazalane entdo respondeu:

_ Esses dias atrds, conheci um campo

muito bonito e o ar perfumado de flores.

OO OPOCOCOP
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Txiditxihyorekolatyahokazane. Hoka Hinyamaki

mokokwatya hoka ezakaiyohitsa. Hoka Enore

atyo  wayehena waiye aeyemahikitsahena
konihena. Haliti waizenatseharenae  nikya
nokahetahiye malo, hare:

Wiyala  wiyaneheta, hare, malo!
Nokahetahiye Haliti Waiyeze natsehare.

Mawaheneta  hoka  Kinyohalitinae
mazaloharehitiya.

Haferakene, Mazazalane hati tonone

ako chokotyoita hoka waiyehenatyo motokwa
hoka hikwa
aikinikitsoa. Hoka hikwa waiyehena atyo matse
Hoka
hatalatxinitse ako kaitsetya iyitinae emekatse

hoka

natxikinitaehokotyoahetahokaamaikoharehena/

hiyoretse  waiya hatyoahota

zolanawekwa aidyazekwa kehorekwa.

zoaha, itsoaheta tsehalyako. Hatyo
otoharehena.
Hatyaotseta Wazare idyae:
_Zoanahokahotohareta,wimazaloharene
koni koko Mazazalane?
Mazazalane ekwazaheta:
Nahekotita,

wahikwahena matse zolanawekwa?

oteneta halani

Wazare haki azehitiya:

_ Aliyakereya wahikwahena maihya zoare
ahotaya wahikoita?

_Hoka Mazazalane hatyaotseta
ekwazaheta:

_ Matse Zolanawekwa nahikwa hoka
nowaiya aidyazekwa.

Kamacehiye idyae:

_Hitsonayala? Hiyayakwatya hawita?
Ezahehare natyo Wamohaliti maiha zoare
nowaiyare?!!

Hoka Mazazalane idyaehitiya:

_Hatyaotseta  hotikitsa hatalatxinitse
akota iyetinae, imekatse zoaha enomanaha. Hoka

hotikitsa tsehali zaikene aho.
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Kamaehiye, descrente, entio falou:
_Vocé?

consegue ver o mundo l4 fora? Eu que sou o sdbio

Como assim, um pdssaro
nio conheco este mundo 14 fora. Um péssaro
como vocé conhece o mundo 14 fora?!!

Tio Mazazalane falou novamente:

Estou falando a verdade. Trouxe
comigo virias flores aqui dentro do meu cesto
para mostrar a cada um de vocés. Foi entio, que
mostrou a rachadura na pedra.

Entio Wazare chamou todos os animais
roedores e algumas aves para ampliar o buraco
para que todos pudessem sair. Aqueles ao
tentarem fazer isso acabaram quebrando seus
dentes, bem como algumas aves que quebraram
seus bicos e somente a ave chamada Waitataretse
(pica-pau-ani) teve sucesso. Depois que o
Waitataretse terminou de aumentar o buraco da
pedra, Wazare e seus irmios e irmas safram com
seu povo para habitar a Terra, o mundo novo que
o passaro Mazazalane tinha conhecido, que viria
a constituir-se no mundo Haliti.

Wazare e seus irmios e irmis
contribuiram de diversas formas para a formagio
deste mundo que € a Terra. Eles eram: Wazare,
Kamazo, Zakalo, Zaloiya, Zaolore, Kono, T1ahoe
e Kamachiye.

Wazare, o mais velho, foi o primeiro
a sair, ajudando assim na saida dos demais e
também organizando e cuidando para que todos
tivessem um lugar para morar ao encaminhd-
los para os diversos locais do novo mundo que
tinham acabado de conhecer. Além de seu povo,
safram da pedra também as doengas, inveja e
maldades.

A histéria de origem do meu Povo Haliti-
Paresi revela que este mundo jd existia antes de

Wazare, porém através de sua orientagio os

outros safram. Além disso, ele mesmo distribuiu

OO OOCOP
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Hatyaotseta kawihena
tyotya hoka

acrozowatya hoka hikyoaha maheta. Hayanae

Wazare
kidyakaharenae  kaikoliyenae
naikoli taikyohekwa ewaronenae taikyohekwa
hoka Waitatare taita cko tsotsoka zowatya
hoka
Wazare hajimarenenae kakwa hikwahenaha
kakwa Waikyohekwa,
Mazazalane waiyehenerekwa matse Zolanawekwa

aerozowatya  tschali,  Hatyaotseta

hahotyaliharenae

kinyohalitinae hikwahena tyaonahamaheta.

Wazare  hikwabena  bajimarenenae
kakwa eye waikyobekwa: Wazare, Kamazo,
Zakalo, Zaloya, Zaolore, Kono, Tahoe, Kamachiye
zoaba.

Wazare atyo kinyoliditi, hatyohotohare
hikwahena, kahinyaetya hikyoati hiye tyotya,
tyotya
kayaretya hoka halakitsa, hoka hikwahena Kaikoti

hamokotseharenae  ana onetsenae
Natyokoe, Okwati natyoke, Waiyare zoaha.

Kinyohaliti nahitita terota ato eye
waikyohekwa tyaonita Wazare nahitita, hatyo
atyo tyotya zakaetsa hikwati, hajimarenanae
nihatyakere onetsenae kaeyaretya hoka halakitsa,
hoka waikyohe kaiyohihokatya tyotya kaiyaretya
hoka halaitsa.

Kinyohalitinae atyo tyotya honoakahaliti
kidyakahare hiyeta zakaetsoha Haliti akere
tyaonaha.

_Hoka enekoniya mahalitihare kinyohare
hikwa Koitihyore, hoka tyotya kakware, bowi,
kawalo, takoidya, boloko, jiyehaliti, olo zoaha,
hoka aozekakahena aokowi. Hoka Wazare maiha
aokita, idyae:

_Mahaya

takoidya, boloko nomokotseharenae wetekoneya

naokita bowi, kawalo,
aiyalakwatya.
_ Maiha naokare jiyehaliti, howe. Waiye
nomokotseharenae aitsa.
Maiha

nomokotseharenae atihahekotya.

naokare holoza, waiye
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cada irmio e irmi pelas cabeceiras dos rios da
regiio, definindo assim seus respectivos territorios
e nomeando todas as coisas que existiam na Terra.

O processo de humanizagio dos Halitis
ocorreu de forma gradativa, contando com a ajuda
de seres do mundo dos insetos e animais, como a
cutia, mutuca e a formiga, que moldaram o corpo
dos ancestrais para se tornarem completamente
humanos. Entre eles havia um homem chamado
de Koitibyore, que nio tinha arrancado todos
os pelos corporais. Este homem era muito rico,
tinha gado, cavalo, galinha, porco, ferramentas
e dinheiro, que ofereceu para partilhar com
Wazare. Mas Wazare nao aceitou, dizendo:

_ Eu nio quero gado, cavalo, galinha e
porco, porque eles tornariam o pdtio da aldeia
sujo € nojento.

_ Nio quero ferramentas, porque sio
envenenadas. Vio matar meus filhos e filhas.

_ Nio quero seu dinheiro, porque os
meus filhos e filhas podem se desentender por
causa do dinheiro.

E Wazare concluiu:

_ Vocé e seu povo devem ir para o outro
lado da ponte de pedra, e nio se misturar com
0 meu povo. Assim, Koz’tz'hyore partiu para bem
longe, ficando com a sociedade nio indigena e
tendo muitos filhos. Segundo nossa histéria de
origem, foi dessa forma que surgiram os nio-
indigenas, os Imutis.

Os irmios de Wazare tiveram filhos,
dando origem aos subgrupos entre os Haliti.
Os Kozarene (filhos de Kamazo), os Katxiniti
(filhos de Zaolore), os Warere (filhos de Kono),
os Kawali (filhos de Tahoe) e os Waymare (filhos
de Zakalo e Zaloiya). Wazare e Kamaibiye nio
tiveram filhos e ndo deixaram descendentes.

Wazare deixou tudo organizado para seus

irmdos e irmas, fez a distribui¢do do territdrio,

OO OPOCOCOP
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Wazare kamiyanetya haidyaene: Hitsoite
himokotseharenai kakwa halakwako hiyane

kakwa

hakaketatita witso. Hatyo hiyeta Koitihyore tseko

mahaya aliyake nomokotseharenae
zane tyaona kahare kamokotsehare. Eye akerezeta
atyo kaotyaka mahalitihare kinyohare, Imutinae.

Wazare jimarenenae kaitsaniha,
hatyaotseta kahotyaliye Halitinae tyaonehena.
Kozarene (ityani Kamazoko), Katxini (ityani
Zaolore), Warere (ityani Kono), Kawali (ityali
Tahoe), Waymare (ityani Zakalo Zaloya zoaha).
Wazare Kamaihiye zoaha maiha kamokotsehareta.

Wazare ehekoreze halakitsa
hajimarenenae hamokotseharenae ana, maiha
kidyawanekakwaha maheta jini, hahotyalizakini
hawaikyoherakwajinityaonaha. Hatyonatxikinita
haikwaheta hahikwane akota. Hoka hekota atyo
wahakotita hamokotseharenae ana kalini kitxiya.

Eye haiyanae wikinyohare tahi.

OO POP
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para evitar a competi¢ao pelos recursos naturais
entre eles e seus filhos, ocupando, cada um, seu
local especifico. Depois disso, ele voltou para
o seu mundo de origem, através do buraco por
onde tinha saido de dentro da pedra. De 14, ele
zela por seus irmios e irmis e seus descendentes,
até os dias atuais.

Essa ¢ uma pequena parte da nossa

histéria de origem.

Nossa lingua materna
Widyaene

Nos falamos a lingua do tronco Aruak,
em diferentes dialetos que variam de acordo com
os subgrupos (Wiimare, Kozdrene, Kaxiniti ou
Kaziniti, Warére e Kawali). A lingua portuguesa
¢ a nossa segunda lingua. A grande maioria dos
indigenas Haliti Paresi do municipio de Tangar4
da Serra-MT pertence ao subgrupo Kozirene,
mas também existem halitis dos subgrupos
Kaxiniti ¢ Wiimare. Em outros municipios da
regido, encontramos muitos halitis do subgrupo
Wiimare. E verdade também que hd uma mistura
entre os subgrupos, principalmente Kaxiniti,

Kozirene e Wiimare, em muitas de nossas aldeias.

OO OOCOP
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Ikinyaotseta atyo widyaeyeta, hawarehare
zakini widyaeyeta, hahotyalihyare jikini atyo
haidyaene heko idyaeyeta (Waimare, Kozarene,
Katxiniti, Warere, Kawali zoaha). Mahalitihare
zako atyo txikiniti kaedyaetyakita. Matsakare
atyo Kozarene tyaonita Tiholayerotse Hohatahi,
tyaonita hitiya Katxiniti, Waimare zoaha. Haiya
ewakitinae tyaonita hitiya Haliti hotyalinae
Waimare. Ekaitserchare atyo Haliti hotyalinae
kaketa tyaonitaha Katxiniti, Kozarene, Waimare

zoaha kahare wenakalati.
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Como € nossa Organizacao Politica e Social?
Aliyakereze ala Wawenane wiyakaetsone?

Figura 6: Visdo panoramica da Aldeia Formoso - Povo Haliti Paresi-Tangara da Serra-MT.

lyakaniti 6: Enota niyareke Wenakalati Hohako - Haliti-Tiholayerotse Hohatahi — Taitseko.

Fonte: Leonardo Antonio da Silva Rocha/Novembro 2023.
Tahiyakahaliti: Leonardo Antonio da Silva Rocha/Onezowaka 2023.

O meu Povo Haliti Paresi organiza-
se em aldeias, cada uma delas sob a lideranga
de um Cacique, responsivel pela organizagio
social e pelo gerenciamento das decisoes
coletivas, das demandas e necessidades daquele
grupo de pessoas. E também papel do lider
politico apaziguar conflitos, acalmar, manter
o equilibrio e promover a harmonia dentro da

comunidade local.

OO P

Halitinae atyo hatya wenakalati nihatyaka

kazekohatseze tyaonita zakaitsoamaheta,
mainikere ahekotya maheta, zoare zamani
mahalohitaha hoka. Hoka ahetakatiye hitiya
tyaonita kahinyaetya, amehezaikoharetya waiye

tyaonana kanokwahaliti ana maheta.
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Figura 7: Hati em construgao na Aldeia Wazare-Povo Haliti Paresi-Campo Novo do Parecis-MT.
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lyakaniti 7: Hati nomaka Wenakalati Wazare-Haliti-Campo Novo do Parecis-Taitseko.

Fonte: Arquivo pessoal.
Tahiyakahaliti: Enomanere terota.

O Cacique também administra assuntos,

organiza reunioes coletivas, representa  as
pessoas daquela comunidade em demandas
com autoridades publicas, formaliza acordos,
organiza atividades de subsisténcia, gerencia
recursos ¢ demais atividades importantes para a
comunidade. Isso ¢ crucial para manter o bem-
estar e a2 unido da comunidade.

Outra lideranca de grande importincia
dentro das aldeias Haliti Paresi ¢ o Pajé, atuando
como lider espiritual. Dentre suas vdrias fungoes
estdo: promover a cura de doengas com rituais
e plantas tradicionais, acalmar os espiritos e
transmitir conhecimentos e a sabedoria dos

antepassados.

OO OOCOP

Wenakalati zekohatsehare hitiya atyo
kazaikota tahiyakahaliti, hoka hakanokwahare
nidyaene kolatita kalorezeharenae ana, kinyatere
hazahekolita, zakaitxoita tyotya hateniti hiye,
kazaikyota hitiya olo, haiya hateniti waiyeze
kanokwahaliti waiye tyaona maheta.

Hatya Haliti otyahatiye Waidyatyare
tyaonita weanakalati, itsekohaliti kakwa hakita
kahare kakwa tehitiya hakita awaiyehetita
hokakiti atyatyaharenae waidyatihana kakwa

hetiya zeraliye, kawiyakere, fehanati zoaha.
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As mulheres pertencentes ao Povo Haliti
também desempenham importantes fungdes de
lideranga, tanto dentro das préprias hatis-casas
nas aldeias, como mies, avds e tias que transmitem
oralmente as novas geragoes 0s conhecimentos
adquiridos ao longo de séculos, assim como
nas relagées com a sociedade nio indigena.
Na sociedade atual também exercem fungdes
técnicas e pedagdgicas na Educagio Escolar
Indigena como professoras e coordenadoras
pedagdgicas, jd na drea de satide como técnicas
e enfermeiras, bem como guias turisticas,

motoristas entre outras.
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Halotinae hitiya tyomitaha hahateneha

hitiya  hatyako, hawenakala  hanityonae,
hatseronae, hakeronae kakwa hitiya,
hoka aotyakitsahitaha haitsaninae  tyotya

waiyoloterenae hawenane aho, nikareta hitiya

Imuti koamaniya. Kaliniyata atyo ohidyonae

tyaonita  Zaotyakitsatidyo,  Zekohatsetidyo,
Waidyatyalo, Zaetonakitsatyatidyo haiyanae
hetiya hiye.

Figura 8 : Hati-Vista parcial da Aldeia Formoso-Povo Haliti Paresi-Tangara da Serra-MT.

Fonte: Arquivo pessoal.
Tahiyakahaliti: Enomanere terota.

OO P

lyakaniti 8: hatyo akiti Wenakalati Hohako-Haliti-Tiholayerotse Hohatahi-Taitseko.
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Figura 9 : Visao panoramica da Aldeia Formoso-Povo Haliti Paresi-Tangara da Serra-MT.
lyakaniti 9: Enota niyareke Wenakalati Hohako- Haliti-Tiholayerotse Hohatahi — Taitseko.

Fonte: Leonardo Antonio da Silva Rocha/Novembro 2023.

o

—

Tahiyakahaliti: Leonardo Antonio da Silva Rocha/Onezowaka 2023.

Todo o nosso territério Haliti é cortado
por trilhas e estradas ligando as aldeias entre si,
facilitando o transporte e a comunicagio entre
elas. Na atualidade somos milhares de pessoas,
moramos em dezenas de aldeias e também na
cidade. No municipio de Tangard da Serra-
MT, a imensa maioria de nds se identifica como
do subgrupo Kozarene. Os Waimare formam
grupos locais em outros municipios da regiio
nos quais se destacam as Aldeias Bacaval, Sacre II,
Bacaiuval, Utiariti e Morrinho, onde sio maioria.
Na regido da Aldeia Formoso, em Tangard da
Serra-MT, existe uma mistura dos subgrupos

Wiéimare, Kaxiniti e Kozdrene.

OO OOCOP

Tyotya wiwaikyohera atyo ahoti kakware
wawenakalanae zeta, hoka hazerore tonakalatinae
tona maheta hazerore kakaizakatyaka maheta.
Kaliniyata atyo kahare wenakalati witsaonita
hoka matsakare wikawaiyakita Tiholayerotse
Hohatahi nali Kozarene hotyali taita. Waimare
hotyalinae tyaonita hatya ewakiti Wenakalati
Bacaval, Sacre II, Bacaiuval, Utiariti e Morrinho
eye nakiti Hoka
Wenakalati Hohako Tiholayerotse Hohatahi

tyaonita kaketa hotyali Waimare, Katxinidi,

matsakare tyaonahitaha.

Kozarene zoaha.
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Figura 10 : Visao panoramica da Aldeia Formoso-estradas e trilhas no Cerrado-Povo Haliti Paresi.
lyakaniti 10: Enota niyareke Wenakalati Hohako- ahotinae ahotitsenae Kohitsetikoni Haliti.
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Fonte: Leonardo Antonio da Silva Rocha/Novembro 2023.
Tahiyakahaliti: Leonardo Antonio da Silva Rocha/Onezowaka 2023.

Os Haliti Paresi tiveram um Cacique Halitinae ene  atyo  Zekohatseti
Geral, o senhor Joio Arrezomae, popularmente kinyoliniditi kakware ene Arrezomae, ozaka
conhecido como Jodo Garimpeiro, jé falecido. Sua  atyo waini, hatyoe ene atyo tyotya tyoma hoka
autoridade erafundamentadanaimportinciaque halaitsa. Hoka kalini atyo maiha haliti zekohatseti
ele teve nas conquistas, resisténcias e demarcagdes  kinyoliditi akeheta.
dos territérios do seu povo. Atualmente, o Povo

Haliti ndo possui um Cacique Geral.
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Nossa economia
Woloza/Wihatene

Durante o Periodo da Ditadura Civil Tsorarenae  zowakiya  (1964-1985)

Militar (1964-1985), o governo federal tinha hetakatiyenae zahekolaine atyo hatyohakereta
como objetivo promover a assimilagio das halitinae aokitahaine. Hoka Halitinae kinyatere
populagdes indigenas e integrd-las a sociedade tyaona kalorezeharenae zahita.

nacional. Felizmente, a resisténcia indigena

frustrou essa politica governamental.

Figura 11: Trecho da BR-364 entre Nobres e Diamantino - MT.
lyakaniti 11: Mainikere kahiti takwa hatuta kitxiti hiye: Ahoti hote ahore jikako-364
Nobres Diamantino zoaha-Taitseko.

NAN

Fonte: César Augusto Sampaio Castoldi. 2024.
Tahiyakahaliti: César Augusto Sampaio Castoldi. 2024.
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Com a expansio do agronegécio em
Mato Grosso, principalmente a partir dos anos
1960, e com a constru¢io da BR - 364 (Cuiabd
— Porto Velho), ocorreu uma perda sifnificativa
de 2/3 do territério original, resultando na
exclusio da demarca¢io inicial realizada em
1968. Essa redugio do territério original
impactou negativamente nas 4reas de caga, pesca
e coleta, atividades essenciais para a sobrevivéncia
da populagio Haliti. Como resultado, outras
alternativas  econdmicas foram  colocadas
em prdtica, como a venda de artesanato, a
prestagdo de mio de obra nas fazendas vizinhas
e nas cidades, atividades nas dreas de educagio
e saude, agricultura mecanizada de soja, milho,
arroz. Podemos destacar também a cobranca do
peddgio na rodovia estadual que corta as terras
halitis, cujos valores sio por nés arrecadados
e administrados, beneficiando a comunidade
indigena Haliti Paresi de modo geral.

As belezas

presentes nas terras indigenas do meu Povo Haliti

naturais também estio
Paresi. Destacam-se, entre elas, a Cachoeira do
Formoso, ondealém davisitagio podeserrealizado
Rapel, acompanhados por guias turisticos.
Da mesma forma, merecem reconhecimento
a Gruta da Aldeia Formoso e os Rios Formoso
e Verde, entre outros atrativos. O etnoturismo
também ¢ uma atividade econdémica que estd
sendo implementada com profissionalismo e em
pleno funcionamento em algumas aldeias como
Formoso, Santa Vitalina e em processo de implantagio
nas aldeias Arara Azul, Oreke e Katyalarekwa.
Convém destacar que o territério do meu
Povo Haliti Paresi se estende para diversos municipios
da regido como Sapezal, Campo Novo do Parecis,

Barra do Bugres e outros, além de Tangar4 da Serra.
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Hoka zafityatiyenae hozekoaka Taitse
koni eye terehokwane1960 Ahotiti — 364 nomaka
(Cuiaba- Porto Velho) hoka hinyama/Hinyama
komitaene haliti waikyohereha miatyaha eye
zowakiya 1968. Kidyane haliti waikyohera tyaona
hoka maihaaliyakere zanekwahitita, maidyahitita,
atyali  tawehitita, haiya  tyomitereharenae
Hahotyalinae ana, hatyaotseta atyo jiyehaliti
betetyaka zema tyaonehenaha, mahalitihare ana
hahenaha haiyanae ewakiti kahatenchenaha,
hateneti  zaotyakiye, waidyatyatiye zoaha
tyaonehena, matsene kaloreze tyaona, wahahore
Haliti

waikyohera, eye zema atyo Kanokwahalitinae/

ahoti hote ahore idikokwahenere
Halitinae tyaonita.

Kolaliti hokwanehare hitiya atyo tyaonita
nahotyalihare Haliti ~ waikyoherakwa hokotya
Hohako nali Wamolo, kawaiyakehena hatyo akitiya
hoka waiyehena Olawahi zema Zoaha, Hoka hatya
kazaekyotyatiye hotikiyakaita kaokiterenae ana, One
Hikwane ako Wenakalati Hohako, Onenae, Hohako
Tiholazere zoaha, haiya hitiya. Ezakahaliti hatya
hateniti olo hoka ozaka terota tyaonita haiya wenakalati
Hohako, Santa Vitalina hoka etahiyakaharetata
wenakalatinae Arara Azul, Oreke, Katyalarekwa zoaha.

Nohotyalihare nezakahare

hiyeta eyenae ewakitinae ehokohaliya tyaonita Sapezal,

waiyekyohare

Campo Novo dos Parecis, Barra do Bugres hayanae
hitiya, Tiholayerotse Hohatahi.
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<I Figura 12 : Cachoeira na Aldeia Formoso-Povo Haliti Paresi-Tangara da Serra-MT.

lyakaniti 12: Wamolo Wenakalati Hohako-Haliti-Tiholayerotse-Taitseko.

Fonte: Arquivo pessoal.
Tahiyakahaliti: Enomanere terota.

Figura 13: Visao panoramica parcial da cachoeira e Aldeia Formoso-Povo Haliti Paresi-Tangara da Serra-MT.
lyakaniti 13: Enota niyareke Wamolo Wenakalati Hohako- Haliti-Tihoyayerotse Hohatahi-Taitseko.

Fonte: Leonardo Antonio da Silva Rocha/Novembro 2023.
Tahiyakahaliti: Leonardo Antonio da Silva Rocha/ Onezowaka 2023.
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O artesanato e as pinturas corporais
sd0 muito importantes para 0 meu povo, pois
nos ajudam a manter vivas nossas tradigc’)es &
demonstram toda a criatividade de nossos
artistas. Além disso o artesanato ainda é uma
fonte de renda para nossas comunidades.
Realizamos também pinturas corporais com
formas geométricas, feitas com urucum
(colorau) de cor vermelha e jenipapo de cor

azul escura ou preta.

D———ip>

A

Jiyehalitinae  zonatinae zoaha waiye
kaitserehare nohotyaliharenae ana, hoka hatyo
hiyeta kinyatere tyaonita zaotyakiye aho omati
tyomiterenae. Kanokwahalitinae waiyore
omati tyomitereharenae atyo kazaimanetita
jiyehaliti. Kaomakita haiya zonati eharenaha hiye
kakayohitsakita, ahite kakwa (ehe) zotere, zana

atyo tiholayero kiyere zoha tyaonita.

Figura 14: Artesanato na Aldeia Wazare-Povo Haliti Paresi-Campo Novo do Parecis-MT.
lyakaniti 14:Omati Wenakalati Wazare- Haliti- Campo Novo do Parecis-Taitseko.

7

.

-

Fonte: Arquivo Pessoal.
Tahiyakahaliti: Enomanere terota.
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Figura 15: Bacara do Povo Haliti Paresi. Tangara da Serra-MT.
lyakaniti 15:Tohidi- Haliti- Tiholayerotse Hohatahi-Taitseko.

Fonte: Gilmar Koloizomae.
Tahiyakahaliti: Koloizomae.
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Figura 16: Cocar do Povo Haliti Paresi. Tangara da Serra-MT. 9
lyakaniti 16: Mainikere kahiti-halakwa takwa hatita kitxiti hiye:Zaolo-Haliti-
Tiholayerotse Hohatahi-Taitseko.
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Fonte: Gilmar Koloizomae.

Tahiyakahaliti: Koloizomae. >
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Figura 17: Mapa rodoviario pedagio Indigena — MT.
lyakaniti 17:Ahoti hotikitsakala Haliti Wahahola-Taitseko.
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Tahiyakahaliti: Zaimenekotyatiye kaitserehare Almir José de Azevedo, 2024.
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Nossa alimentacao
Winyakaedya

Durante séculos o meu povo se alimentou
dos produtos fornecidos pela natureza, de raizes
como a mandioca, do milho, de frutos como
o pequi, de carnes de caga e pesca entre outros
alimentos.  As carnes de caga e pesca eram
moqueadas, ou seja, colocadas em cima do fogo
dentro da hati por um determinado tempo
para serem consumidas. Mas com o avango da
sociedade nio indigena precisamos nos adaptar
para sobreviver e passamos a nos alimentar
também dos produtos trazidos por essa sociedade,
incluindo outros tipos de carnes e alimentos,
entre eles produtos industrializados. Uma bebida
tradicional muito importante para nds, servida
em todas as nossas festas tradicionais, € a chicha-
wakiki, preparada a partir da fermentagio do
milho, da mandioca ou do polvilho.

A Flauta Sagrada ¢ uma importante
manifesta¢do religiosa da nossa cultura sendo
tocada em todas as festas tradicionais como a
da Menina Moga, Batizado, Recuperagio de
Doente e Oferenda onde Ela estiver presente. E
fundamental destacar que de acordo com a nossa
cultura ancestral as mulheres nio podem ver a

Flauta Sagrada.
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Tohiya aene atyo nohotyali kanakaidita
ckaitserehare taita, kete hiyeta, kozeto, atyali, kani,
zanekware, maidyatyati haya hitiya. Oliti achitita,
hoka mokitaha matyaekwa hati ako waha tyaona
maheta. Hoka mahalitihare ezahiyatya witso
hoka enakaidyahare taite hena wikanakaidita.
Hatya erati kaitserehare oloniti tyaonita waiye
kaitserehare oloniti zowaka tyaonita kozetoza
kenaikiya, zotxitxiya zoaha.

Iyamaka atyo mazalohaliti zowaka
tyaonita, hotxikwatidyo zowaka, kayaretyati
zowaka, katyaheti mohetehena hoka eye nae
zowaka tyaonita. Ohidyonae atyo maiha aliyakere

waita iyamaka.
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Figura 18: Cabacas para armazenamento de chicha-wakiki-dentro de uma hati na
Aldeia Formoso-Povo Haliti Paresi-Tangara da Serra-MT.

\V/ANV/AN

lyakaniti 18: Wakikinae oloniti niyahare-Hatyako Wenakalati Hohako-Haliti-

Q Tiholayerotse Hohatahi-Taitseko.

Fonte: Jurandir Zezokiware. Abril 2024.
Tahiyakahaliti: Zezokiware.Kamaikehetehe 2024.
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Nossos esportes tradicionais
Matanalitinae wikyoamaniyere <

WA

O meu povo tem o costume de praticar Nohotyalihare atyo aomazetaita 9
uma séric de esportes tradicionais como o matanaliti Tidimore, jikyonahati (kaiyehiti q
tidimore, o cabeca bol-jikyonahati, que consiste kakwa taita atyo kazawatyakita) katyolaza hiyeta
num jogo utilizando apenas a cabega, com uma nomakere, kore, hito zoaha hayanae hitya. Hoka >
bola de borracha feita com o ldtex extraido da wihotyaliharenae hitiya aomazetaita kitxiyatyati
mangabeira, além de arco e fecha, entre outros. kahare wenakalatikwa. <q
Todavia, nosso povo também gosta muito de
jogar futebol, e em muitas de nossas aldeias temos

campos de terra para a prdtica desses esportes.

Figura 19: Bola do cabecga-bol-haidya. Aldeia Formoso-Povo Haliti Paresi-Tangara da Serra-MT.
lyakaniti 19: Haidya. Wenakalati Hohako- Haliti-Tiholayerotse Hohatahi-Taitseko.
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Fonte: Jurandir Zezokiware/Abril 2024.
Tahiyakahaliti: Zezokiware/Kamaikehetehe 2024.
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Figura 20: Arco e Flecha do Povo Haliti Paresi. Tangara da Serra-MT.
lyakaniti 20: Kore Hito zoaha Haliti. Tiholayerotse Hohatahi-Taoitseko.

\
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Fonte: Gilmar Koloizomae.
Tahiyakahaliti: Koloizomae.
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A Educacao Escolar Indigena do Povo Haliti Paresi
Haliti Nowaiyore Tahiyakahare

No Brasil, a Escolarizagio Indigena teve
inicio no periodo colonial, com missiondrios da
Igreja Catdlica, principalmente os Jesuitas, com
uma educagio que tinha como objetivo nos
catequizar. J4 no século XX, a escolarizagio ficou
sob a responsabilidade do Servi¢o de Prote¢io ao
Indio (SPI) e depois para a Fundagio Nacional
de Apoio ao Indio (FUNALI).

A partir da década de 1970, ocorreu o
fortalecimento da Educag¢ido Escolar Indigena
especialmente na Amaz6nia, em experiéncias
locais com as ONGs e Organizagoes Indigenas. A
partir dos anos 1980, a Educagio Escolar Indigena
deixou de ser responsabilidade da FUNAI e
passou para o 4mbito do Governo Estadual e
Municipal. Em 1988 com a a¢ao do movimento
indigena e organizagdes indigenistas e apds a
promulgacio da Constitui¢do Federal de 1988,
nds reivindicamos o direito a Educagio Escolar
Indigena especifica, diferenciada e bilingue, na
qual as aulas fossem ministradas por professores
do nosso povo nas comunidades onde havia escolas.
Assim comegou esse movimento para reivindicar
melhoria e qualidade na educagio escolar.

No final dos anos 80, a Prefeitura
Municipal de Tangar4 da Serra assumiu as escolas
indigenas do municipio oferecendo coordenagio
pedagdgica e apoio logistico, nas quais as préticas
pedagégicas nio eram diferentes das demais
escolas municipais. No entanto, assegurava
as nossas comunidades o uso de nossa lingua
materna e processos préprios de aprendizagem.

Atualmente, nas Terras do meu Povo
Haliti Polo

Municipais Indigenas e catorze extensdes, todas

Paresi, existem cinco Escolas
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Emaenikeneckwa  eye  waikyohekwa
Tyakekoti Hanako

hanahoha mokaha waikwakore maheta. Kafaka

Bazerenae aotyakitxita

terchokwane hena Waikyoakore Kazaekotyatse
(SPI)
waikyoakore kazaikotyatse (FUNAI).

Eye terehokwane eta 1970 kinyatere tyaona

hatyo natxikita tyaonechitiya hatya

zaotyakitsati aho waikyoakorenae ana, matsakare eye
Koloho tyaoniterenaec maniya, Hahotyaliharenae

ONGs waikyoakorenae hotyali.

Hatyaotseta 1980 terehokwane
Zaotyakitsati Waikyoakorenae kazaekotyatse
halakitsa ~ atxiyakitsa ~ Ehokoliyere  ana

Ewakitiyerenae ana. Eye 1988 terehokwane

waikyoakore  hotyalinae  zaikaitsoa  hoka
(Tahiyakahaliti ~ tyaonitere ~ 1988)  heno
aeyatelikitsaha hazaotyakidyahoha hawenane

ahoha maheta, hoka hinyama zako aotyakitsoha

hatyotaha maheta hakanokwaharenae
hazoimalanae kakwa tyaonitere zaotyakiye hana
akitiya. Eye akere atyo kakinyotya zaotyakiye

waiye tyaona maheta.

80 tyotene terehokwane, Ewakiti
Zekohatsehare kahinyaetya Halitinae
zaotyakidyanae hana hoka hatyo hiyeta

aokanikehena hatya halitita kazacko maheta
tyotya, hoka aeyatelikitsa wawenane aho mahete.

Kalikini jikako eye Halitinae koni
waikyoherakwa tyaonita Halakwa kahiti (5) akiti
zaotyakitsatinae hana kaloreze 14 ekanohi ewakiti
kazackone tyaonita, zakore hoka Zalakakwa (4)
Zaotyakitsatyati hitiya tyaonita Wihokohaliyere
kazaikyone, tyotya zoimanae, zoimahaliti/
zoimahalotinae hatala miakatyaha wenakalatita

maheta.
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sob a responsabilidade do poder publico
municipal. Além disso, hd uma Escola Central
e trés escolas anexas sob a responsabilidade
do poder publico estadual que atende as
criangas e jovens desde a Educa¢io Infantil
até o Ensino Médio.

Os profissionais que trabalham em
nossas escolas sio indl’genas, e em sua maioria
absoluta do Povo Haliti Paresi. A coordenagio
pedagégica municipal da Educagio Escolar
Indigena estd a cargo de uma professora haliti,
visando proporcionar maior autonomia ao
trabalho desenvolvido. Apesar disso, a tdo
sonhada autonomia pedagdgica e financeira ainda
se encontra em processo de construgio, com um

longo caminho a ser percorrido.
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Hatenityatiyenae/hatenityatidyonae
hakitaha

ahita matsakare hatyohotyali taita hakitaha.

zaotyakitsakalatihana ako  hatyo
Hoka hatya Haloti ahetakati tyokita kazaikota
waiyoliti hateniti tahi. Hoka tyotya zahekore
wikaetxihinitere wahekoitere kazaekotere waiye

zakahare tyaonita wenati zema kawenatyakitere.

Figura 21 : Vista parcial da Escola Municipal Indigena Formoso-Escola Polo. Escola
Estadual Malamalali-Anexa Formoso. Povo Haliti Paresi-Tangara da Serra-MT.

lyakaniti 21: Zaotyakitsakalati Hana niyakane Hohako Hinyama ihiyeta tyaonita

- e R

Fonte: Jurandir Zezokiware/Abril 2024.

Hohako Malamalali kanohi zoaha. Haliti-Tiholayerotse Hohatahi-Taitseko.

Tahiyakahaliti: Zezokiware/Kamaika zowaka 2024.
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Atualidades
Kalikiniyenae

Conforme o Censo IBGE-2022, o
municipio de Tangard da Serra-MT, possui
atualmente 1.785 indigenas, amaioriapertencente
ao meu Povo Haliti Paresi, representando 1,68%
da populagio municipal. Nossa populagio tem
apresentado um crescimento constante conforme
os recenseamentos realizados pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica-IBGE no
século XXI. Esse crescimento demonstra que as
demarcagdes de terras, aliadas as outras politicas
publicas garantidas pela Constitui¢io Federal de
1988 e também por outras legisla¢des federais,
estaduais e municipais, sio fundamentais para
a nossa sobrevivéncia digna. Contudo, ainda ha
muito a ser feito.

Em busca de formagio, muitos dos nossos
jovens também se deslocam das suas respectivas
aldeias para estudar em escolas estaduais e
municipais nio indigenas no municipio de
Tangard da Serra e regido, bem como em
universidades publicas e privadas. O objetivo é
de posteriormente reverterem o que aprenderam,
na realizagio de trabalhos desenvolvidos nas mais
diversas dreas em beneficio do nosso povo.

Eu sou Indigena, eu sou Haliti Paresi,

essa € minha casa na aldeia....
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Eyes e IBGEE2022.. .~ kazackone T hiye
Tiholayerotse Hohatahi-Taitseko kalini
1785 Halitinae ehohitsakwane, matsakare

nohotyalinae Halitinae taita tyaonita, hoka
kanokwahaliti hotikitxita 1,68% eye ewakiti
kazackone. ~ Wikyanokwaharenae  kekwareta
kalikini waitare terehokwane hiye hotikitxita
Kazaikyotere Ehohitsakwane eye Waikyohekwa
tyaoniterenae,  hotikitxita waikyohenae
kazekohatseze ahetakatiye kazaekone Wenati
kinyo Waikatehare 1988, haiya wenati aho
hitiya tyaonita ikinyoheko, wihokohaliyerenae,
ewakitiyerenae atyo tyaonita witahiyakahare
witsaona maheta. Hoka kaloreta ata witsoma
maheta.
Hoka

otyahati tyaonaha maheta zaneta mahalitihare

wimokotseharenae  waiyore
nawenakala ewakiti Tiholayerotse Hohatahi
haiyana akiti owiteneze, hoka hakanokwaharenae
kakwa wenakalati haheta maheta.

Natyo atyo Waikyokore, natyo atyo

Haliti, eye atyo nohani nawenakali....
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Figura 22: Hati-Aldeia Formoso-Povo Haliti Paresi-Tangara da Serra-MT.
lyakaniti 22: Hati-Wenakalati Hohako-Haliti-Tiholayerotse Hohatahi-Taitseko.

Fonte: Arquivo pessoal.
Tahiyakahaliti: Enomanere terota.

... essa pode ser minha casa na cidade ou
na aldeia. Eu posso morar, estudar, comer, vestir,
cantar, dangar, usar os meios de transporte e as
tecnologias, indigenas ou nio, da maneira que eu
decidir, como eu escolher. Eu posso viver onde e
como eu decidir viver, e isso nio me faz deixar de

ser indigena.

...eye ya waiyehena nohani ewakiti zoana
wenakalati zamani. Waiyehenaya notyaona,
nokanakaedi,

nawaiyore, namokaharetyoa,

nozera, naholikwa, tonakalati ako natona
Haliti jiyehare hitiya maiha naokitere akere

Alyako

aiti...hoka

jini, aliyakereze zamani naokita.

zamani  notyaonita  naokitere
mahaya zoanaheko nawenani aho Haliti akere

nahalakitxita.
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Figura 23: Casa urbana-Tangara da Serra-MT. 9

lyakaniti 23: Hati ewakiti-Tiholayerotse Hohatahi-Taitseko.

VTR T ST

Fonte: Arquivo pessoal.
Tahiyakahaliti: Enomanere terota.

DU D T D<
<

Povo Haliti Paresi- Tangara da Serra-MT.
lyakaniti 24: Mainikere waiyaka Wenakalati Batsaiji-

Figura 24: Visdo panoramica parcial da Aldeia Rio Verde- §q
Haliti-Tiholayeritse Hohatahi-Taitseko. <
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Fonte: Arquivo Pessoal.
Tahiyakahaliti: Enomanere terota.
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Figura 25: Visao panoramica da Aldeia Rio Verde-Povo Haliti Paresi-Tangara da Serra-MT.
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lyakaniti 25: Enota niyakere Wenakalati Batsaji-Haliti-Tiholayerotse Hohatahi-Taitseko.
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Fonte: Valdeilson Manoki.
Tahiyakahaliti: Valdeilson Manoki.

Esse nio é o fim de uma histéria, mas
somente alguns aspectos importantes da Histéria
do meu Povo Haliti Paresi, iniciada hd muito
tempo e construida geragdo apds geragdo. Luto
diariamente para que, um dia, sejamos todos
respeitados por aquilo que somos e ndo poraquilo
que acham que somos. Vocé pode continuar
pesquisando, estudando e contando a histéria do
meu povo. O conhecimento ¢ infinito.

O Povo Indigena Haliti Paresi.....

Eye aotse atyo kamiyanetya zakaihyakere,
witso Halitinae hayakiti tahiyakahare tohiya
tita kalini kitxiya mokotsehalitinae tyaonita.
Tyotya ferakena nayateretyoita hoka hazowaka
wimainikere/wikazaeminitsaka/hatyo hiyeta
maihaetake waokitere hiyetajini......wiyoliniya......

hitsohitiya waiyehena hatawa, hawaiyore

hiyakaihyakatya ~ Nohotyali Tahiyakahare.
Waiyoliniti atyo matyotenchare.

Halitinae.....
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IKINYAOTSETA ZAKAIHYAKERE HALITI TAHI

»—itr

Revisao:

Nilce Zonizokemaird-Professora Mestre do Povo
Haliti Paresi-Aldeia Rio Verde-Tangard da Serra-MT.
Histéria de Origem baseada nas transmissoes
orais de Maurinho Nizokae-Pajé do Povo Haliti

Paresi-Tangar4 da Serra-MT.

Tradugio:

Angelo Kezomae-Professor do Povo Haliti Paresi-
Aldeia Kolidiki-Tangard da Serra-MT.

Lino Zokenozokae. Professor Mestrando do
Povo Haliti Paresi-Aldeia Kolidiki-Tangard
da Serra-MT.

Diagramagio e Capa
Mikhail Baraniuk de Queiroz
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Waiyeheta:
Zonizokemairo-Zaotyakitsatidyo-Haloti-

Wenakalati Batsaji-Tiholayrotse Hohatahi-

Taitseko.

Kinnyohaliti Tahi Nizokae Zakaihakala-
Waidyare Haliti- Tiholayrotse Hohatahi-
Taitseko.

Zatxiyakatyatiye:

Kezomae-Zaotyakitsatiye-Haliti-Wenakalati
Kolidiki-Tiholatserotse Hohatahi-Taitseko.
Zokenazokae-Zaotyakitsatiye-Haliti-Wenakalati
Kolidiki-Tiholatserotse Hohatahi-Taitseko.

Ehekore kazomokakehititere, Enitini zoaha
Mikhail Baraniuk de Queiroz

EHOHITSAKWANE

BRASIL. Ministério da Educagdo. Secretaria da
Educagio Bésica. Fundamentos pedagégicos e
estrutura geral da BNCC. Brasilia, DF, 2017.
Plano de Gestdo Haliti-Paresi-Territério Indigena
Haliti-Paresi. Haliti-Paresi =~ Waikyohera. Mato

Grosso-Brasil, 2019.
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ASPECTOS DA HISTORIA E DA CULTURA
DO POVO INDIGENA HALITI PARESI DE
TANGARA DA SERRA-MT

Paradiditico em Lingua Portuguesa e Lingua Materna
do Povo Haliti Paresi do Tronco Aruak

EU SOU HALITI ¢ esta éuma pequena parte da Histéria do meu Povo.

HALITI ZAKAEHAKALA NAWENANE TAHI
TIHOLAYEROTSE HOHATAHI -TAITSEKO

Babera Imuti Zako, Haliti Zako Zoaha Ikinyaotseta

NATYO ATYO HALITI. Eye atyo hatya kidyaneze zakachakere Nohotyali tahi.
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